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Parte 1

Pensar lo que hacemos

La relativa autonomia del campo se seriala en la capacidad que él
detenta de interponer, entre las disposiciones ético-politicas que
orientan el discurso y la forma final de ese discurso, un sistema de
problemas y de objetos de reflexion legitimos, y de imponer asi a

toda intencion expresiva una sistemdtica transformacion.

Pierre Bourdieu. La ontologia politica de Martin Heidegger.



1- LA CREATIVIDAD FILOSOFICA COMO PROBLEMA SOCIOLOGICO

El presente ensayo tiene como objetivo proponer las lineas fundamentales que articulan un
trabajo de investigacion en curso sobre la filosofia espanola durante el régimen de la
Restauracion. Creo que poner en discusion estas lineas puede ayudar a reflexionar, no tanto
sobre el caso particular sino sobre una forma especifica de abordar el estudio de la vida
intelectual. La historia intelectual hoy en dia se practica desde muy diferentes enfoques, lo
cual a mi juicio es sintoma de su buen estado de salud (Dosse, 2007). Uno de estos enfoques
es el que aplica las herramientas de la sociologia y de la historia social al estudio de las ideas.
Marcando distancias frente al antiguo elenco de sociologismos ingenuos, la sociologia
intelectual ha conocido un creciente desarrollo en casi todas las areas de produccion cultural,
centrandose de manera destacada en el caso de la filosofia, quizés por el desafio que supone
un tipo de produccion cultural que privilegia particularmente las abstracciones que aspiran a
situarse mas all4 de su contexto de produccion (Collins, 2005: 761).

En el campo de la sociologia de los intelectuales destaca: en el 4mbito anglosajon,
ademas de la obra de Collins, los estudios de Martin Kusch (Kusch, 2006), los trabajos de la
denominada “Escuela de Edimburgo” (Barnes, 2000) y (Bloor, 2004) o los estudios sobre
movimientos intelectuales como movimientos sociales de Scott Frickel, Neil Gross o Charles
Camic (Frickel j Gross, 2005). En el escenario francés podemos sefialar la obra de autores
vinculados a la 6rbita de Bourdieu a través del Centre de sociologie européenne (Louis Pinto,
Gérard Mauger, Remi Lenoir). En Alemania destacan las denominadas “investigaciones de
constelaciones de fildosofos”, donde cabe sefialar las figuras de Dieter Henrich y Martin
Muslow (Mulsow j Stamm: 2005). En Espafia destacan los trabajos del Grupo de
Investigacion del Area de Filosofia de la Universidad de Cadiz, entre los que se deben
senalar, amén del monografico de Daimon (n° 53) dedicado a la sociologia de la filosofia en
Espana y el de reciente publicacion de Isegoria (n°52) sobre el ethos universitario filosofico:
(Moreno, 2011), (Moreno 2013), (Vazquez, 2009), (Vazquez, 2014).

A lo largo de estas paginas propondré una manera de realizar un estudio de caso a
partir de un mestizaje de herramientas provenientes de algunas de estas tradiciones. Creo que
dar a conocer esta propuesta tedrica en la préctica, presentarla en términos de modus operandi

antes que como opus operatum, puede ser de utilidad para explorar aplicaciones a contextos



alternativos. Mi tesis de partida es que la creatividad filosofica en Espafia sufre un proceso
de contraccion que alcanza su cénit a finales del siglo XIX para, sin embargo, ir generando
progresivamente condiciones de posibilidad para un repunte de la energia creativa en el
primer tercio del siglo XX. Autores como Quentin Skinner no han dudado en sefialar el papel
esencial que desempefio la escolastica hispana en el pensamiento politico de los siglos XVI
y XVII, vinculando las discusiones asociadas al contexto polémico de la Reforma, el
maquiavelismo y la conquista de América con el posterior desarrollo del constitucionalismo
y del contractualismo en Europa (Skinner 1986). El propio Collins dedica algunas paginas al
caso espaflol en los capitulos dedicados a la filosofia moderna, interpretando este episodio
en clave de un incremento de la creatividad filoséfica. Ahora, ;qué entiende Collins por
creatividad?

Collins presenta el fenomeno a dos niveles: en el “tiempo presente” y su recepcion a
través de las cadenas generacionales. En un caso y otro, parte de la tesis de que la creatividad
es un fenémeno escaso. Ello se debe a que s6lo debemos considerar como ideas creativas
aquellas que despiertan el interés de los otros y que lo hacen, ademds, mas alld de dos
generaciones. En otras palabras, las ideas creativas son s6lo aquellas que logran ocupar el
espacio de atencion filosofico de manera prolongada en el tiempo'. Los filosofos se enfrentan
a un numero limitado de ideas que provienen de sus contemporaneos y antecesores y las
encaran a partir de dos estrategias basicas: generando nuevas combinaciones a partir de las
preexistentes (sintesis) o creando otras nuevas por oposicion (disenso) (Collins, 2005: 85).
Estas nuevas ideas compiten por permanecer en las cadenas generacionales.

Collins propone una explicacion microsocioldgica que sitia en los rituales
intelectuales de interaccion el lugar donde se produce de manera concreta la creatividad.
Estos rituales estan jerarquizados, siendo los mas apreciados aquellos donde se concentra el
mejor capital cultural —aquel que permite hacer cosas nuevas- y los mayores niveles de

energia emocional —donde se produce una mayor energia creativa-. El acceso a estos rituales

' En palabras del propio Collins: Mi criterio socioldgico para establecer el grado de creatividad es la distancia
intergeneracional a la que llegan a trasmitirse las ideas (Collins, 2005: 60). Las ideas creativas, para serlo,
deben pasar al menos el filtro de dos generaciones ya que, teniendo lugar su irrupcién durante la primera, se
tarda otra en comprobar si el cambio ocupard o no un lugar en la estructura del espacio de atencién (Collins,
2005: 63). Este criterio de creatividad tiene implicaciones metodolégicas. Collins distingue entre fildsofos
principales, secundarios y menores, ordendndolos segiin el nimero de paginas de discusién que se le han
dedicado en diversas historias de la filosofia, elaborando un ranking que combina fuentes de todo tipo (Collins,
2005: 60).



de estatus se encuentra limitado y llegar a ellos y lograr interactuar con éxito depende de la
relevancia de los rituales previos a los que se ha estado expuesto. Esto explica un fenomeno
constante de la vida intelectual: los grandes filosofos estan conectados en todas direcciones
con otros filosofos importantes (Collins, 2005: 71)>.

Otro patron que Collins observa en todo el mundo intelectual es que la creatividad
surge siguiendo una légica de simultaneidad y oposicion (Collins, 2005: 79). Con esto da
entrada al problema de las oportunidades estructurales. Cuando una nueva idea irrumpe en el
espacio de atencion lo hace al mismo tiempo y en oposicion a otras. Ahora bien, existen unos
limites estructurales a cuantas ideas creativas pueden competir por subdividir el espacio de
atencion. Estos limites se relacionan con la “ley de los nimeros pequeios” (Collins, 2005:
38-43 y Collins, 2009: 261). Esta ley afirma que la creatividad filosofica se produce cuando
el espacio de atencion esta compartimentado entre tres y seis posiciones rivales: si el nimero
de posiciones baja por debajo de dos o aumenta por encima de seis, la creatividad de la red
se socava. La razén es que cuando existe una sola posicion, la creatividad se estanca debido
a la falta de polémicas. En cambio, cuando surge la rivalidad entre dos posiciones, arranca
un proceso creativo que da lugar por combinaciones a nuevas posiciones. Para mantener la
creatividad, el nimero de nuevas combinaciones no puede elevarse por encima de seis puesto
que, induce Collins de los casos estudiados, cuando esto ocurre el foco de atencion de la red
se diluye y los linajes en competencia no logran perpetuarse en una nueva generacion,
cayendo nuevamente a un nimero igual o menor a seis. Es decir, en un determinado momento
puede haber mas de seis posiciones, pero no se perpetuaran todas en la siguientes
generaciones (las posiciones mas débiles se eliminardn o se combinaran). Este fenomeno esta
relacionado con el hecho de que es imposible determinar la creatividad en el momento
presente; es decir, cudles de todas las posiciones que compiten por el espacio de atencion
seran referentes de las generaciones venideras. El libro de Collins llega, para el caso europeo,
hasta mediados del siglo XX donde reconoce que ya es dificil emitir un juicio sobre la
creatividad de esas redes (Collins, 2005: 790-794).

Segiin Collins, el cambio intelectual y la creatividad se produce a partir de la

interaccion de tres circulos (Collins, 2005: 2, 12, 38, 195-197, 277, 386, 800 y 882). Cuando

: Collins distingue entre filésofos principales, secundarios y menores, ordendndolos segtin el nimero de paginas
de discusién que se le han dedicado en diversas historias de la filosofia, elaborando un ranking que combina
fuentes de todo tipo (Collins, 2005: 60).



las cambiantes condiciones externas a la vida intelectual alteran el espacio de atencion
filosofica (por ejemplo, cuando se destruyen las bases materiales de determinadas posiciones
0 se construyen otras) se produce un realineamiento interno que activa, a través de rituales
de interaccion virtuosos, la circulacién de capital cultural y energia emocional; en otras
palabras: bien, esos recursos se combinan y se crean nuevas sintesis, bien se crean nuevas
ideas siguiendo una logica de disenso. Estas nuevas posiciones y las ideas concomitantes
deberan someterse finalmente a la ley de los nlimeros pequefios para mostrar su grado de
creatividad en la larga duracion. Es importante insistir en como entiende Collins esta cadena
causal. Su preocupacion por evitar recaer en un materialismo burdo le lleva a insistir en que
si bien las condiciones de posibilidad de la creatividad se sitian en una esfera externa -donde
los avatares politicos, economicos e ideologicos determinan la dindmica de las bases
materiales de las redes filosoficas-, estas sin embargo no determinan de manera directa los
contenidos y las combinaciones de las ideas filosoficas: en ultima instancias estas se deciden
por la ley de los nimeros pequefios que, podriamos decir, es intrinseca al discurrir de la vida
filosofica.

Por el contrario, ;qué explicacion ofrece Collins de los fendmenos de estancamiento
creativo? Para responder a esta pregunta cabe distinguir tres tipos. El primero es el
estancamiento provocado por la pérdida de capital cultural cuando los intelectuales
posteriores son incapaces de hacer lo que si se sabia hacer con anterioridad (Collins, 2005:
503). Esto no tiene por qué estar vinculado a un periodo de ocaso y destruccion de las
condiciones materiales de la cultura: la cultura griega, por ejemplo, ya se habia comenzado
a perder en Roma antes de las invasiones barbaras. Otro tipo de estancamiento creativo es
el provocado por el excesivo dominio de los clasicos, cuando las ideas mas importantes de
los grandes pensadores opacan a las de los contemporaneos (Collins, 2005: 504). Hay algo
irénico al respecto pues como advierte Collins estos periodos no tienen por qué ser épocas
oscuras: de hecho, las ideas que circulan son las mejores a las que se ha llegado. La
diferencia radica en que se vive de esos logros y no se crea algo nuevo. El final del periodo
medieval y la evolucion de la escoléstica ejemplifica bien este caso. Finalmente, el tercer
tipo es el estancamiento producido por un exceso de refinamiento técnico (Collins, 2005:
505). Normalmente ocurre cuando los seguidores de una filosofia, mas que alcanzar una

nueva sintesis, la desarrollan en su vertiente técnica sin lograr presentarse como alternativa



a la original y crear, por tanto, un nuevo centro de atencion. Se trata de una especializacion
que no rompe con el primer tipo de estancamiento y acaba teniendo como efecto, a la larga,
uno del segundo tipo®. Collins continua discutiendo las condiciones sociales de posibilidad
de estos tres tipos de inhibicidn creativa, ilustrandolas en los diferentes focos de la filosofia
universal. Los avatares por los que atraviesan las bases materiales de produccién cultural,
su reordenacion y desplazamientos, constituyen la clave explicativa (Collins, 2005: 506-
521).

Antes de discutir sobre como ocurre esto en el caso espafiol creo necesario indicar al
menos los puntos que a mi juicio permanecen oscuros o no completamente desarrollados en
la propuesta de Collins y que he intentado resolver introduciendo elementos tedricos que

provienen de otros autores.

2- LAS GENERACIONES FILOSOFICAS

Randall Collins considera la generacion como la unidad del cambio intelectual. En el periodo
de un siglo conviven segliin Collins tres generaciones activas (Collins, 2005: 56). Cada 33
afios aproximadamente, una nueva generacion hace su irrupcion y deja de actuar como
discipula para convertirse en mentora de la generacion mas joven. En el tiempo largo, son
estas cadenas intergeneracionales las que determinan la creatividad de un filésofo o una
escuela. La variable generacional constituye por tanto un elemento esencial del entramado
tedrico de Collins.

El problema es que el concepto de generacion con el que trabaja Collins adolece de
un sesgo naturalista que dificulta la comprension sociologica del fendomeno. El problema de
esta interpretacion reside en dos puntos relacionados (Estrella, 2015b: 18-20). Primero, en
deducir de manera mecéanica un comportamiento social y cultural a partir de un determinante
biologico: la edad, medida a través de la convencion cronologica del numero de afios.

Segundo, en definir de una vez para siempre una magnitud cronoldgica que da cuenta del

* Collins trata aparte el caso de la relacién entre por un lado academizacién y por otro creatividad y
estancamiento. La naturaleza ambigua de la produccién académica radica en el hecho de que, mientras las
escuelas —en cualquiera de sus forma organizativas, donde la universidad es simplemente una mas de ellas-
proporcionan la base material y el aislamiento adecuado para animar la creacién auténoma, implican en
determinado momento y bajo determinadas circunstancias, rutinizacién y falta de innovacién a través del
despliegue de todo un aparato de reproduccion escolar que implica valores, técnicas y objetos (Collins, 2005:
520).



ritmo de sucesion generacional (33 afios). Como nos recuerda Karl Mannheim en su ya
clasico estudio sobre las generaciones, cabe cuestionar la idea naturalista de que el hecho de
la sucesion bioldgica de individuos tenga por si mismo un significado historico y socioldgico.
Para que esto sea asi, es necesario poner el hecho bioloégico en relaciébn con las
transformaciones de las estructuras en las cuales los individuos interactuan y se socializan.
De aqui que, en relacion con el segundo sesgo problemadtico, el ritmo de sucesion
generacional no constituya una magnitud universal ni externa a la propia temporalidad del
universo social en el cual se generan esas subjetividades.

El objetivo que persigue Mannheim con su propuesta es evitar este sesgo naturalista,
para lo que distingue diversas modulaciones del concepto de generacion. Mannheim propone
diferenciar entre localizacion, complejo y unidad generacional (Mannheim, 1993: 221-222).
El concepto de localizacion generacional estd pensado para identificar imposibles
generacionales, debido a que los individuos que comparten el mismo rango de edad no
comparten contextos civilizatorios; por ejemplo: las escuelas confucianas de la filosofia
china y los sofistas griegos, ambos casos del siglo V a.C.

Un complejo generacional se crea cuando los individuos situados en una misma
localizacion cultural se ven sometidos a un horizonte de experiencia compartida y participan
bajo un destino comun en los movimientos sociales, politicos o intelectuales de esa
experiencia histdrica colectiva. Esta afirmacion requiere una aclaracion. A excepcion de
acontecimientos “totales” que afectan a todo el entramado social (v.g. una guerra), las
experiencias historicas compartidas no tienen lugar en un universo social indiferenciado.
Estas experiencias remiten a la dindmica de las estructuras sociales de esos mundos
especificos, de manera que la irrupcion de un nuevo complejo generacional estd vinculada a

la forma y el ritmo de esas estructuras”.

+ En el caso del mundo intelectual y filoséfico, dindmica estd relacionada con los cambios en las politicas
escolares y académicas y con las formas de consagracién dominantes —todas ellas como maneras de generar
tipos de subjetividades (generaciones) (Bourdieu, 2006: 296)-. Asi, siempre que exista el suficiente grado de
autonomia, la morfologia generacional del campo filoséfico no tendrd por qué corresponderse con la de otros
universos sociales, como por ejemplo, el politico: un complejo generacional puede surgir en uno de los campos
sin que surja en otro. En el siguiente apartado discutiremos el concepto de autonomia de Pierre Bourdieu y se
podré apreciar como se compadece con esta dimension de la propuesta de las generaciones de Mannheim. Un
perspicaz estudio donde se estima la distancia entre las tomas de posicion politica y filoséfica de los pensadores
espafioles de la generacion del 14,y en el que se discute con este fin sobre el concepto de generacién: (Costa,
2015).



Finalmente, el concepto de unidad generacional sirve para identificar las diferentes
formas de manejar la experiencia compartida a la que estd sometido un complejo
generacional, o lo que es lo mismo, para identificar las posibilidades en las que este se
polariza. Una unidad generacional constituye entonces un tipo de adhesion més concreta que
la que representa el complejo generacional, y ello por la forma en la que nace dentro de este
(Estrella, 2011: 16). Si bien los integrantes de un complejo comparten una serie de
problematicas comunes -que constituyen ese orden del dia de cada campo en torno al cual se
discute-, la unidad generacional es el resultado de unas fuerzas formativas (intenciones
basicas y principios configuradores en palabras de Mannheim) compartidas por grupos
concretos a través de contactos personales (Mannheim, 1993: 223-225): la unidad
generacional en consecuencia no es mas que una polarizacion del complejo generacional en
aras a dominarlo y a ocupar su centro de atencion a partir de tomas de posicion diferenciadas
que se crean por afinidades.

Cabe encontrar ciertos paralelismos entre las nociones de Collins y las de Mannheim
(Estrella, 2015b:22). Podriamos decir que quienes comparten ciertos capitales y cierto grado
de energia emocional tienen mayor posibilidad de encontrarse y llevar a cabo rituales de
interaccion coronados por el éxito. Estos rituales retroalimentan al grupo ya que redundan en
un sentido de pertenencia, en una identidad y en una idea de mision colectiva (Collins, 2009:
262). De esta manera, las unidades generacionales de Mannheim pueden nacer a partir de
esos rituales o encuentros creativos que Collins identifica en determinados puntos de la red
intelectual. El conflicto entre unidades generacionales dentro del mismo complejo
generacional (la competencia entre intelectuales coetaneos) o entre unidades que pertenecen
a diferentes complejos generacionales (los conflictos entre maestros-discipulos),
constituirian para el soci6logo norteamericano el motor de la creatividad intelectual.

Este paralelismo refuerza a mi juicio la idea de que cambiar el concepto biologico de
generacion de Collins por el socioldégico de Mannheim no menoscaba el potencial de la
propuesta colliniana pero ayuda a realizar comparaciones mas respetuosas con la dimension
histérica del problema. Efectivamente, Mannheim nos permitiria abordar las comparaciones

que Collins realiza a partir de sucesiones generacionales uniformes como comparaciones



entre localizaciones generacionales que se articulan siguiendo patrones o ritmos especificos

., . 5
de sucesion generacional”.

3- HOMOLOGIA Y AUTONOMIA
Para Randall Collins la creatividad intelectual no es un mero reflejo de las condiciones
econdémicas y politicas (Collins, 2005: 329). Estas se mueven en un primer nivel de
causalidad que determina la base organizativa de las redes, las condiciones materiales
inmediatas de la produccién intelectual. Esta base organizativa constituye un segundo nivel,
dentro del cual los intelectuales construyen las redes a través de rituales de interaccion. Es
aqui donde se situa el tercer nivel de causalidad. Para Collins cada uno de estos niveles
responde a una dindmica propia y requiere de una teoria especifica, por lo que supone un
error deducir el pensamiento filoséfico a partir de factores sociopoliticos o culturales
(Lundberg, 2014: 125). En todo caso, se trata de una determinacion indirecta que se limita a
generar condiciones materiales de posibilidad pero el cambio intelectual se sitia en el nivel
micro, donde tienen lugar los rituales de interaccion (los intercambios de capital y energia
emocional) sujetos a los constrefiimientos que impone la ley de los nimeros pequefios.
Cuando el contexto politico y econdmico cambia, las condiciones materiales y las bases
organizativas de la competicion intelectual se alteran, abriendo la posibilidad de una erupcion
de creatividad por el desplazamiento de posiciones. Pero el “contenido interno” de las ideas
filosoficas depende de estas oposiciones, no de los contextos politico, econdmico o cultural
(Collins, 2005: 385-388).

Ahora bien, contamos con solventes investigaciones (especialmente las vinculadas a
Pierre Bourdieu y el Centre de Sociologie Européenne) que demuestran la existencia de
vinculo entre el mundo social y cultural “externo” y lo que ocurre dentro del universo
filosofico, sin necesidad de recaer en una tesis determinista o alguna suerte de metafora del
reflejo. El concepto de campo constituye la pieza clave de esta propuesta. Un campo, como

el filosofico, se define por una serie de propiedades eficientes que lo constituyen como un

* Por ejemplo, para el mismo periodo (dltimo tercio del siglo XX), mientras en Espafia la mayor creatividad se
produce entre unidades generacionales que pertenecen al mismo complejo generacional (polarizadas en término
en redes catdlicas y laicas); en México el conflicto mds creativo tiene lugar entre complejos generacionales
distintos (Estrella, 2010), (Estrella, 2011), (Estrella 2015a).



microcosmos diferenciado en el espacio social. Recordemos que la propiedad fundamental
de estas propiedades reside en su capacidad para actuar como umbral ontologico, como un
prisma de refraccion que impone un cambio de orden a la realidad que la traspasa (Bourdieu,
1991b: 44-45). Esta caracteristica esencial de los campos resulta decisiva si consideramos
que los recursos y energias sociales que, incorporados, traslada el agente en su periplo por
los diferentes universos sociales no son completamente irreductibles: a través del empeio de
una determinada cantidad de trabajo, las cualidades acumuladas a lo largo de una trayectoria
social son susceptibles de transformarse en recursos y energias especificas de cada campo en
cuestion (Bourdieu, 2008: 54-169) y (Bourdieu j Passeron, 2003: 11-45). Quiere esto decir
que cuanto menor sea la cesura que impone el campo, cuanto menor sea el coeficiente de
refraccion que obliga al aspirante, mas posibilidad tiene este de hacer valer en las disputas
especificas los recursos y disposiciones adquiridos en dominios ajenos. Como consecuencia,
mas sencillo es que parte del arbitrio social pase a formar parte como impensado de los
principios que regulan los lances del juego y, por tanto, que la estructura del campo
reproduzca de forma homologa las jerarquias del universo social en el que este se ubica. En
cambio, cuanto mayor es la censura que imponen las fronteras del campo, cuantas mas
competencias especificas se requieren para ser reconocido como insider, mayor es el trabajo
necesario que debe realizarse para transformar recursos y disposiciones de origen en poderes
y disposiciones especificas. De esta forma, decrece la parte de arbitrio social que contribuye
a formar el sistema de presupuestos de la doxa del campo y disminuye la posibilidad de que
este reproduzca la jerarquia del universo social (Bourdieu, 1991b: 13-17) y (Bourdieu, 2005:
100-101).

Collins rechaza la tesis de la circulacion de capital y energia entre diferentes universos
sociales y concretamente la formula que nos presenta Bourdieu (Collins, 2005: 29-30). La
postura de Collins sefiala de una vez para siempre que las fuerzas econdmicas y culturales
situadas en el nivel macro estan excluidas como causa explicativa de los rituales de
interaccion que tienen lugar en el nivel micro (Collins, 2005: 52). Desde la sociologia de la
filosofia de Bourdieu, Collins estaria generalizando un caso determinado, un estadio del
campo intelectual con un alto grado de autonomia donde la causalidad del tercer nivel se ha
independizado de las condiciones sociales de posibilidad. Cabria afiadir que para Bourdieu

este estadio constituiria un caso limite. Aunque es posible discernir diferentes grados de



autonomia, los campos intelectuales nunca se encuentran en una situacion de autonomia u
homologia absoluta, de forma que las estructuras sociales se encuentran siempre, podriamos
decir, traducidas a la logica situacional de los encuentros cara a cara.

Existe ademas una problemadtica afiadida cuando nos desplazamos del terreno de las
estructuras al de las trayectorias individuales. Segiin Collins, acceder o no a los mejores
rituales de interaccion depende de la calidad de la cadena previa de rituales a las que se estuvo
expuesto. Pero cabria preguntarse por qué un intelectual se posiciona en un punto u otro de
la red al ingresar en el espacio filosofico. Collins, remite a una suerte de “creatividad
original” vinculada a unas condiciones especificas en la infancia que promueven nuevas
experiencias e independencia de juicio (Collins, 2005: 34). Desde la 6ptica de Bourdieu, esta
forma de vida particular estaria relacionada con unas condiciones familiares ligadas a una
cultura de clase, la cual trasmite no sélo un determinado ethos sino un capital cultural
especifico. Esta forma de acumulacion primitiva introduce de lleno el problema de los
determinantes de clase y como afectan a las tomas de posicion de los filosofos. Para Collins,
quien no considera la traducibilidad de las diferentes formas de capital y establece una
distincion entre el capital cultural general y el intelectual en particular (Collins, 2005: 29-
30), la clase social no constituye un factor explicativo de esas tomas de posicion. En el caso
del socidlogo francés, la clase determina las elecciones a través del habitus, del conjunto de
disposiciones incorporadas que actian como principio generador de practicas’, si bien este
habitus primario (de clase) debe subordinar sus pulsiones a las exigencias especificas del
campo y de las interacciones rituales que en ¢l tienen lugar’.

El concepto de campo —a excepcion del problema de la autonomia que acabamos de
discutir, equivalente por todo lo demads al de espacio de atencion de Collins- permite pensar
un tipo de comparacion filoséfica que contemple la posibilidad de que el espacio y los
encuentros filosoficos se estructuren de forma homologa al universo social, traduciendo a su
logica especifica los conflictos y la estructura de clases. Mas alla de que el concepto de

autonomia deba definirse en relacion al contexto historico al que se aplica, cabe considerar

* Sobre el concepto de habitus como teoria disposicional de la accién —lo que aleja en este punto la sociologia
de Bourdieu de la de Collins- (Bourdieu, 1991a: 91-111) y (Bourdieu, 1999: 89).

 Sobre como las condiciones de clase y el grado de autonomia determinan la posicién de un intelectual en la
red y de su acceso a una determinada cadena de rituales de interaccién puede consultarse, sobre el fil6sofo
mexicano Antonio Caso (Estrella, 2010).



el problema de la homologia como una tesis empirica fructifera para realizar comparaciones

interculturales®.

4- FORMAS DE CONSAGRACION FILOSOFICA

Randall Collins reconoce que el método que utiliza para medir la creatividad puede despertar
la duda de si lo que se estd midiendo en realidad es reputacion social o creatividad filosofica:
los grandes filosofos estan bien conectados con comunidades filoséficas y la causa de esa
eminencia son esas buenas conexiones (Collins, 2005: 71-72). Collins cuestiona que este
argumento sea tan circular como aparenta, apelando a excepciones empiricas: casos en los
que los filésofos no contaban con una red personal de seguidores notables o casos en los que
ciertos individuos recibieron en su momento una fama mayor de la merecida, en el sentido
de que no produjeron las ideas que mas tarde se le atribuyeron —algo, nos recuerda, que suele
darse en los iniciadores de las genealogias filosoficas-. No obstante esta distincion, la
tendencia en Collins es identificar la consagracion filosofica con la creatividad.

José Luis Moreno Pestafia ha discutido este aspecto con Randall Collins (Moreno,
2007)y lo ha desarrollado en su obra La norma de la filosofia (Moreno, 2013). Segiin Moreno
Pestafia es necesario pluralizar las posibles formas de consagracion ya que la vida filosofica
trascurre por canales que no siempre se conducen por el telos de la creatividad y, por tanto,
se requiere de herramientas conceptuales que permitan analizar sociolégicamente esos otros

comportamientos’.

* Atn suponiendo que la autonomia constituye un proceso culturalmente situado y que carece por tanto de
universalidad —en este punto, Collins es mucho mds ambiciosos al considerar que si existe una tendencia general
hacia la que apunta la creatividad intelectual en todos los espacio culturales: el incremento de la reflexividad y
la abstraccién (Collins, 2005: 795-862)- cabria desarrollar hipétesis explicativas al respecto y servir de esta
manera de incentivo para el trabajo empirico. Por otro lado, nada impide realizar comparaciones filoséficas
entre espacios que pertenecen a una misma cultura filoséfica. Este tipo de comparacion restringida abre la puerta
a estudiar el desarrollo y los obstdculos de la autonomfia intelectual en la filosofia occidental, asi como sus
efectos sobre el quehacer filoséfico y las trayectorias individuales. Christophe Charle, discipulo de Bourdieu,
apuesta por una comparativa intelectual —centrada en los casos francés y alemdn- que toma como referente el
grado de autonomia (Charle, 2010: 247-265).

» A este hecho cabe afiadir, como nos recuerda el propio Moreno Pestaiia, la necesidad de problematizar el canon
filoséfico —entendido como una forma de transmitir jerarquias institucionalizadas- que Randall Collins no deja
de tomar como objeto de estudio cuando selecciona la poblacién pertinente de su investigacién (Moreno, 2013:
32). Las preguntas sobre trayectorias frustradas o paralelas pueden sin embargo ser socioldgicamente mas
significativas para la comprensién de la vida filoséfica que las que han sido consagradas por una gran
creatividad. Véase por ejemplo el estudio que realiza el propio Moreno Pestafia sobre el fracaso intelectual
(Moreno, 2008).



Moreno Pestafia distingue tres polos de excelencia intelectual que actian en la
trayectoria de cualquier filésofo (Moreno, 2013: 33). Los intelectuales pueden buscar un
tipo de reconocimiento intelectual, vinculado a diferentes formas de poder temporal o
académico. Este tipo de consagracion puede venir acompaiada por el reconocimiento de los
pares o por altas dosis de energia creativa, pero puede no estarlo, convirtiendo al filésofo en
cuestion en un mandarin o un promotor cultural. Por otro lado, el filésofo puede buscar el
reconocimiento simbdlico de sus pares. Si los ritmos institucionales estan sincronizados con
los intelectuales, es probable que el reconocimiento intelectual venga acompafiado de un
ascenso en la jerarquia temporal. Es necesario no obstante distinguir entre este
reconocimiento intelectual y la auténtica energia creativa. Las comunidades muy cerradas
tienden a generar un comportamiento dogmatico de celebracion autorreferencial. Moreno
Pestafia nos recuerda como el propio Pierre Bourdieu ha establecido en Las reglas del arte
(Bourdieu, 1997: 104-109) una produccién de ciclo corto, ajustada a las expectativas del
grupo de pertenencia y una produccion de ciclo largo, que continua produciendo efectos mas
alla de su contexto de produccion. Este tipo de filosofo creativo logra conectar con publicos
vitalmente alejados en el espacio y el tiempo. Moreno Pestafia elabora entonces un espacio
de propiedades donde establece 8 combinaciones posibles, otorgando un valor positivo o
negativo a cada una de estas tres variables (Moreno, 2013: 36). Identificamos de esta forma
un espacio de posibilidades al cual es posible asociar la situacion historica de un determinado
campo filosofico (si se privilegia una forma u otra de consagracion -lo que, por ejemplo
permitiria distinguir momentos de alta creatividad de otros de rutinizacion escolastica
(Collins, 2005: 503-506)- y la manera en la que las trayectorias individuales de los fildsofos
se ajustan a estas realidades a partir de determinadas estrategias.

Las matizaciones que introduce Moreno Pestafia al modelo de Collins complejiza las
comparaciones filosoficas, considerando no s6lo el grado de creatividad sino su combinacion
con otras dos formas de excelencia. Esta matizacion al programa de Collins arroja un
panorama mas rico y plural, tanto en relacion a las comparaciones entre estructuras (formas

de consagracion dominantes) como entre trayectorias filoséficas (las diversas estrategias



individuales que siguen los filésofos a la hora de enfrentarse a los diferentes polos de la

excelencia filosofica)'.

5- LOS MOVIMIENTOS INTELECTUALES

Randall Collins reconoce que la formacion de escuelas de pensamiento constituye una
constante de la vida filoséfica (Collins, 2005: 67). Distingue cuatro tipos de acepciones del
término. El primero es un grupo de individuos que comparten un modo similar de pensar, lo
cual no implica necesariamente una referencia a su organizacion social. El segundo es cuando
se demuestra que ha existido un cierto influjo intelectual entre sus miembros, lo que
constituye segun el socidlogo norteamericano el objeto de estudio de la historia intelectual.
El tercero y el cuarto son los que centran su atencion. Una concepcion de escuela supone la
existencia de cadena de relaciones personales horizontales y verticales; otra supone una
organizacion en el sentido literal del término: un lugar donde se trasmite la autoridad de un
saber por medio de una sucesion explicita'".

El concepto de escuela de Collins abre la puerta a reflexionar sobre las formas de
accion colectiva que, mas alla de al figura del creador individual, determinan la produccion
filosofica. No obstante, mas alla de esta referencia, Collins no profundiza en las diferentes
formas por las que esta accion colectiva contribuye a lo que podemos denominar como
institucionalizacién de las ideas (Shils, 1970). Autores como Scott Frickel, Neil Gross o
Charles Camic, han discutido este aspecto y han desarrollado una teoria general de los
movimientos cientificos e intelectuales (SIMs)'?.

A partir de una sociologia del conocimiento enraizada en el programa fuerte dela
Escuela de Edimburgo y movilizando herramientas provenientes de la microsociologia y la
etnometodologia, estos autores toman como objeto de estudio la accidn colectiva que da lugar
a movimientos de tipo especificamente intelectual y cientifico. El objetivo de esta teoria no
es solo definir los rasgos esenciales de un SIM sino identificar sus condiciones sociales de

posibilidad y desarrollo. A partir de una so6lida base empirica —los casos de estudio recorren

» Cabria afadir que reconocer la posibilidad de que capitales y energias de procedencia externa al campo
filoséfico se traduzcan en capitales y energias especificos —cosa que hace Moreno Pestafia- es lo que permite
pluralizar las diferentes formas de consagracién intelectual que se dan cita en el campo filoséfico.

» En este ultimo caso, como nos recuerda Collins, la doctrina es una de las propiedades de la organizacidn,
ademds de actuar como simbolo de membresia.

= (Camic, 1983), (Camic j Gross, 2001), (Frickel, 2004) y (Frickel j Gross, 2005).



un amplio elenco de disciplinas y marcos nacionales- estos autores han logrado desarrollar
un marco tedrico operativo para realizar comparaciones intelectuales que tomen por objeto
de estudio la accion colectiva (Frickel j Gross, 2005: 226)"°.

A diferencia de la propuesta de Collins, la teoria de los SIMs logra definir un conjunto
de problemas de la accion intelectual coordinada que apunta hacia algo més que una cadena
de relaciones personales (tercera definicion de escuela de Collins) y hacia algo previo a una
escuela organizada con base institucional (cuarta definicion de Collins). En este “terreno
intermedio”, los SIMs adquieren seis caracteristicas fundamentales (Frickel j Gross, 2005:
206-208). Primero, un programa cientifico o intelectual que es producido y difundido de
manera colectiva'®. Segundo, un desafio a las formas dominantes de saber, provocando
indefectiblemente una resistencia desde los poderes establecidos. Tercero, como
consecuencia de esta naturaleza conflictiva, los SIMs son inherentemente politicos. No
porque pretendan cambiar las relaciones sociales de poder sino porque el efecto de la difusion
del programa implica alterar las relaciones de autoridad intelectual. Cuarto, el SIM se
constituye como resultado de una coordinacidn a nivel espacial, temporal y social pues las
ideas que producen los lideres del movimiento tienen lugar y se desarrollan en el trasfondo
de una red que requiere, para el éxito de esas ideas, de una accioén coordinada de todos sus
integrantes. Quinto, los SIMs son fendmenos episddicos, en el sentido de que constituyen
realidades histdricas empiricamente verificables. Estos suelen dar inicio a través del anuncio
de un programa intelectual nuevo y desaparecen, bien por su desintegracion ante la falta de
éxito, bien porque transitan hacia una forma institucionalizada mas estable, tales como
escuelas, subcampos o disciplinas. Sexta y ultima, un SIM puede variar a lo largo de su
trayectoria de objetivos y ambito de accion, sin perder por ello su naturaleza de movimiento

cientifico o intelectual.

» Uno de los objetivos de la teoria es distinguir la modulacién especifica de los SIMs en el margo general de los
movimientos sociales. Frickel y Gross sefialan cuatro grandes diferencias que apuntan hacia: sus dimensiones,
su dmbito de accidn, los interese en juego y la posicidn de estatus de los lideres (Frickel j Gross, 2005: 224-
225).

* Dos aclaraciones: por un lado, la defensa de un programa de ideas cientificas o de representaciones ideoldgicas
puede encontrarse en movimientos sociales de muy diferente naturaleza pero en los SIMs constituye el elemento
central; por otro lado, la centralidad del programa no quiere decir que todos los integrantes del SIMs lo
entiendan de la misma manera, lo que si es condicién necesaria es que estén consciente y colectivamente
orientados hacia la elaboracién y difusioén de ese programa.



Frickel y Gross desarrollan ademas un conjunto de proposiciones que permiten medir
las posibilidades de éxito de un SIM y en este sentido abren la puerta a realizar comparaciones
significativas. Asi, por ejemplo, sefialan como la participacion de intelectuales de alto estatus
estd asociada a la irrupciéon de nuevos SIMs. Estos intelectuales comienzan haciendo
explicitas sus dudas y oposicion a las ideas dominantes para acabar presentando en el marco
de un SIM un programa que corrige las carencias de esas ideas (Frickel j Gross, 2005: 209)"°.
Por otro lado, el éxito de un SIM esté relacionado con la capacidad para acceder a recursos
claves (Frickel j Gross, 2005: 213). Estos recursos se vinculan con el contexto inmediato en
el cual los cientificos e intelectuales llevan a cabo su practica cotidiana. Un SIM tiene
mayores posibilidades de éxito si logra vencer las barreras para promover la participacion al
contribuir a resolver estas urgencias mundanas de los intelectuales. Pero para lograr este
objetivo, el SIM debe tener acceso a una serie de recursos, entre los que destaca: el acceso a
un mercado de trabajo que asegure el empleo de sus integrantes, el incremento del prestigio
intelectual y los recursos organizacionales a través de los cuales se logra movilizar e
involucrar a nuevos integrantes (departamentos, programas, escuelas organizadas, etc. )'°.
En este mismo sentido, el acceso a lo que se denominan como contextos de
micromovilizacion resulta también determinante (Frickel j Gross, 2005: 219). Es en estos
espacios donde se despliegan los recursos en juego, se producen los intercambios que dan
lugar a la comunicacion y la coordinacion del SIM, donde se compite por reclutar nuevos
integrantes y se produce la socializacion de jovenes aspirantes'’. Finalmente, los SIMs no
solo se cohesionan a partir de condiciones materiales y localizaciones sino también a partir
de ideas o marcos de accion compartidos que dotan de sentido a esas condiciones y
localizaciones, asi como a la forma de encararlos de manera colectiva. Retomando en este

punto el concepto de framing de Erving Goffman, Frickel y Gross introducen el problema de

= Segtin sefalan los propios autores en referencia a Collins y Bourdieu, el SIM es el vehiculo a través del cual
se logra reconocimiento en el espacio de atencién -o acumular capital intelectual- sin que ello suponga que la
participacién en el movimiento se realiza siempre con fines estratégicos (Frickel j Gross, 2005: 211).

« Frickel y Gross nos recuerdan que el acceso a estos recursos tienen lugar en un contexto de escasez, lo que
nos introduce en una dindmica competitiva, si bien consideran que en el caso del prestigio intelectual no se trata
de un juego de suma 0. La cantidad total y el tipo de recursos objetivamente disponibles es lo que conforma la
estructura de oportunidades a la que se enfrenta el SIM (Frickel j Gross, 2005: 213)

» Los autores identifican este enfoque situacional y micro con el elemento decisivo de lo que denominan como
nueva sociologia de las ideas, la cual supone la adopcién de técnicas etnograficas (Camic j Gross, 2001). Este
enfoque constituye un punto de ensamble entre la teoria de los SIMs y la propuesta de los rituales de interaccién
de Randall Collins.



la construccion de la identidad intelectual a partir de una determinada retorica de auto-
presentacion colectiva, un relato de los origenes histéricos del movimiento y de su relacion
con los competidores (Frickel j Gross, 2005: 222) '*.

En definitiva, la teoria de los SIMs permite pensar de forma compleja la accion
colectiva de la filosofos sin necesidad de hacerlo a partir de escuelas institucionalizadas.
Por otra parte, abre un campo de posibilidades a la comparacion filoséfica tanto en lo que
respecta a la fisonomia especifica que puedan adquirir los movimientos filos6ficos como a

las condiciones sociales que los hacen posible.

» Los autores se alejan de una concepcién racional-estratégica de la identidad intelectual, asi como de una
concepcion estructural que derive dicha identidad de la posicién en el campo. El trabajo intelectual —y las ideas
que se producen- suelen estar en consistencia con el sentido que el propio intelectual tiene de si mismo. Si un
SIMs es capaz de adecuar su programa de ruptura a estos self-concepts (resultado de procesos endégenos y
exdgenos al propio campo intelectual) sus posibilidades de éxito son mayores.



-Parte II-

La filosofia espanola y la revolucion

intelectual



1- EL CASO ESPANOL SEGUN RANDALL COLLINS. LA FILOSOFIA
ALEMANA

La obra de Collins hace referencia a dos momentos de alta creatividad en Espafia. Por un
lado, durante la alta Edad Media con dos centros situados en la Cérdoba califal y en el Toledo
cristiano. Al igual que el resto de Europa, la Baja Edad Media supone un momento de
estancamiento que en el caso espafol revierte con una explosion de creatividad que dura mas
de 100 afios, desde el cardenal Cisneros a Francisco Sudrez. Collins considera que el papel
que ocupa Espana en la geopolitica catdlica europea pone las bases para un incremento
espectacular del numero de universidades (Collins, 2005: 578-583). Aunque la Reforma es
la responsable de poner en marcha el proceso de secularizacion —entendido, no tanto como
una ideologia sino como la pérdida por parte de la Iglesia del monopolio de las bases
materiales de la produccion intelectual- el mundo catélico del siglo XVI y parte del XVII
resulta mucho mads creativo que el protestante pues concentra las redes mas cosmopolitas,
donde se encuentra el mejor capital intelectual. En este marco, la red espafiola constituye en
realidad un segmento de la gran red escoléstica que gravitaba en torno a Paris. A partir de
esta ramificacion y desde el realineamiento de las bases institucionales provocado por la
expansion universitaria y la creacion de los colegios religioso, el mundo intelectual espafiol
se muestra especialmente creativo a partir de un conflicto permanente con protestantes,
humanistas, maquiavélicos e incluso, dentro de la propia escolastica, entre dominicos y
jesuitas.

Collins aspira a escapar de una explicacion simplista de la crisis de este modelo que
la asociaria a la decadencia espafola en el nuevo concierto europeo de mediados del siglo
XVII. Ni siquiera cree que deba relacionarse en primera instancia con el autoritarismo de la
Inquisicion. Para Collins el problema radica en la relacion con la estructura institucional
(Collins, 2005: 583-585). Bien cabria decir que el modelo muere de éxito. Los datos que
maneja Collins hablan, no s6lo de un alud de fundaciones institucionales sino de una
sobrepoblacion universitaria que generan una dindmica inflacionista en el mercado de los
titulos académicos. Especialmente tiene lugar un pico en los titulos de doctorados en Leyes
y Teologia, en parte como respuesta a la demanda del aparato burocratico eclesiastico y del
estado. Por otra parte, las tres grandes universidades de Salamanca, Alcala y Valladolid

acabaron monopolizando este mercado y derivaron, a través de sus colegios controlados por



los religiosos, en practicas endogdmicas que daban acceso a los altos cargos administrativos.
A mediados del siglo XVII la crisis es patente: el nimero de estudiantes se habia reducido a
la mitad y continu6 declinando hasta el siglo XIX.

Ahora trasladémonos con Collins a la Alemania de finales del siglo XVIII y
comienzos del XIX. De especial interés resulta el caso de Prusia, donde el laicismo se habia
convertido en eje fundamental del proceso de construccion estatal. El Estado apostd por una
profunda reforma del sistema educativo que suponia la obligatoriedad de la ensefianza
primaria, la formalizacion de los requisitos de titulacion y la jerarquizacion de los segmentos
que, en el modelo de raigambre medieval, competian entre si (facultades, escuelas de artes,
educacion secundaria, etc.) (Collins, 2005: 645). Esta ola racionalizadora y reformista fue
aprovechada por los profesores de filosofia para liderar una campafia que pretendia situar en
la ctspide del sistema educativo a la ensefianza universitaria y, dentro de ella, a la filosofia.
Si tradicionalmente la Facultad de Filosofia habia sido una formacion preliminar para las
Facultades Superiores de Teologia, Derecho y Medicina, la reforma hizo de aquella una
facultad superior independiente (Collins, 2005: 647). Bajo esta reorganizacion y frente a los
circulos eruditos, las academias y otros espacios, la filosofia producida en la universidad iba
a tomar la delantera en el terreno de la innovacion filosofica'’. En la Universidad de Berlin,
W. Von Humboldt llevé a la practica el programa propuesto por Fichte que suponia completar
las reformas anteriores dotando a la institucion de un cuerpo de autogobierno, permitir a los
profesores escoger sus propias materias y programas y activar una estructura académica
adecuada para el desarrollo de la investigacion. Quizés sea este el caso mas significativo del
elenco de reformas en el estado prusiano, por la influencia posterior que ejercio en el resto
de las universidades del mundo (Collins, 2005: 652).

Volveremos sobre este punto. Antes debemos detenernos en un asunto fundamental.
Segun Collins, la clave de la explosion de creatividad de la filosofia alemana fue que los
intelectuales, y en concreto los fildsofos, lograron hacerse con el control de su base de

material. Se trata de un movimiento comandado por profesores de universidad, de origen

» Sobre las diferentes formas institucionales de produccién intelectual durante el siglo XVIII (Collins, 2005:
528-534). La ventaja de la filosoffa académica frente a otros tipos de bases materiales, al menos en términos de
abstraccién y tecnificacion, estuvo en el hecho de que la universidad medieval trasmiti6 la posibilidad de un
espacio de creacién auténomo, lo que contribuyé a que las cuestiones filos6ficas se presentaran en términos
especificamente filos6ficos. Esto por oposicién a la concrecion a la que se inclina el fildsofo no académico,
quien tiende a reemplazar la metafisica por los contenidos sustantivos de otras disciplinas.



social humilde y que ocupan una posicion subalterna en un entramado académico en vias de
profunda transformacion. El idealismo constituy¢ la ideologia filoséfica de este profesorado
pues servia para apoyar las aspiraciones de autonomia intelectual en el marco de las tensiones
del antiguo sistema universitario (Collins, 2005: 654). La critica trascendental kantiana a las
ambiciones totales de la Teologia y el papel que le imputaba Kant como factor regulador de
la produccién del conocimiento cientifico, situaba a la filosofia en el centro del conflicto
entre las facultades (Collins, 2005: 655). A partir de aqui, la red idealista se multiplicd
siguiendo una logica de sucesivas oposiciones y sintesis en todo un elenco de propuestas que
dominarian el campo filoso6fico hasta el primer tercio del siglo XIX.

Tras este periodo de expansion, sefiala Collins, era esperable que la academizacion
derivara en rutinizacion y la creatividad se estancara. Sin embargo, la filosofia alemana post-
idealista ofrece un rico y variado panorama que esta en el origen de una creatividad sostenida
hasta el siglo XX (Collins, 2005: 693-694). El motivo que Collins encuentra para explicar
esta anomalia es que la creatividad moderna se apoya en una progresiva especializacion
disciplinaria: en el proceso de desgajamiento de nuevas disciplinas se abre la oportunidad de
generar nuevas combinaciones de ideas sin que ello suponga —no entraré a discutir esto ahora-
un desfondamiento de la empresa filosofica.

Hacia 1870 el modelo universitario aleman se estaba exportando de manera exitosa a
Gran Bretafia, Estados Unidos, los paises escandinavos, Japon e Italia (Collins, 2005: 667-
691). Y al igual que en Alemania se trataba de un proyecto liderado por filésofos e
intelectuales idealistas. Si bien cada caso adquiri6 un perfil especifico en funcion del contexto
particular, de la estructura de las redes y de las polémicas previas, ambas cosas -reforma

universitaria e idealismo filoséfico- parecian ir de la mano.

2-LOS PRECEDENTES. LA POLITICA ACADEMICA Y LA FILOSOFiA HASTA
1875

A lo largo del siglo X VIII Espafia lastraba atn la crisis de las bases de produccion intelectual.
Desplazada hacia la periferia de las redes creativas del continente, la filosofia hispana no
habia logrado mutar hacia nuevas formas organizativas, como era el caso de los circulos
eruditos durante la edad de oro del racionalismo y el empirismo pre-kantiano. Por otro lado,

la llegada de los Borbones y su politica reformista no generaron un movimiento similar al



que estaba teniendo lugar en Alemania. Los motivos son varios. Primero, la reforma cultural
que encabez6 la Corona se centrd en la creacion de nuevos espacios y no en renovar el sistema
de ensefianza de raigambre medieval. Las Reales Academias se convirtieron en la punta de
lanza del reformismo borbdnico pero la filosofia no contaba aqui un espacio adecuado. Por
otro lado, el equilibrio de poderes sobre el que se asentaba la monarquia hispana hacia de la
secularizacion un proyecto limitado, incapaz de cuestionar en profundidad el poder espiritual
que detentaba la Iglesia catdlica. Finalmente, las expectativas liberales que se dieron cita en
Cédiz en 1812 se vieron defraudadas por los efectos devastadores de la Guerra de
Independencia y la vuelta del absolutismo borbonico en la figura de Fernando VII. Este
retorno al absolutismo puso freno a cualquier intento por dotar de cierta independencia a las
bases de produccion intelectual frente al monopolio de la Iglesia y marc6 de manera decisiva
el futuro desarrollo de la vida politica e intelectual espafiola del siglo XIX. El régimen liberal
espafiol nacerd, por un lado, acosado por un absolutismo inmovilista, por otro, enfrentando
al monopolio espiritual de la Iglesia y a un sistema escolar anticuado y en profunda
decadencia.

En principio, la politica académica y educativa de los gobiernos liberales de distinto
signo parecia que se ajustaba a una linea relativamente clara: dotar de una mayor
racionalizacion y centralizacion al sistema de ensefianza, sustrayendo la gestion y el gobierno
a las corporaciones de raigambre medieval. No obstante, esta empresa fluctuaria en funcién
del precario equilibrio entre las diferentes familias del liberalismo. Si bien a comienzos del
régimen el peligro de la reaccidon absolutista encarnada en el carlismo iba a empujar a las
diferentes facciones a reconocer la necesidad de la otra, a medida que la amenaza se diluia a
golpe de bayoneta, el antagonismo entre conservadores y progresistas no haria si no
intensificarse.

En el &mbito académico y cultural, el enfrentamiento ideoldgico entre ambos partidos
se expreso en el cariz que adquirieron las reformas educativas y los planes de estudio de los
gobiernos que se alternaron en el poder. Lo que estaba en juego: la extension y los limites de
la secularizacion, la continuidad o la ruptura con el poder institucional e ideologico de la
Iglesia y de aqui, el problema de la libertad de catedra. La suerte de los estudios de filosofia
se vio marcada por los vaivenes de esta politica educativa partidista adoptando, segun el color

de la reforma, rasgos mdas conservadores o rupturistas con la concepcidon escolastica



tradicional. No es extrafio entonces que, siendo la secularizacion -cuando no el
anticlericalismo- la bandera del partido progresista, fuera en torno a ¢l al que se aglutinara
finalmente un polo de fildsofos idealistas campeones de una reforma universitaria con eco
germanico.

Al igual que en Europa, en el sistema educativo espafiol del Antiguo Régimen la
filosofia se ensefiaba en la denominada Facultad de Artes, que era considerada como una
Facultad menor, preparatoria respecto a las cuatro facultades mayores de Teologia, Canones,
Jurisprudencia y Medicina. En 1843, bajo el gobierno progresista de Espartero, se cred en
Madrid por primera vez una Facultad mayor de Filosofia. En este centro se concentraron los
estudios de secundaria de la antigua Facultad de Artes (que otorgaba el grado de bachiller y
habilitaba para el resto de las Facultades mayores), los estudios de ampliacion (que hacian lo
propio con el titulo de licenciado en Filosofia) y el superior (que habilitaba para el grado de
doctor). Los cursos que se impartian eran un compendio de saberes humanisticos y de
ciencias naturales, a los que se incorporaban algunos estudios de filosofia (Filosofia General,
Metafisica o Historia de la Filosofia)*.

Tras la caida de Espartero, estos lineamientos quedaron sin efectos por orden del
gobierno provisional. No obstante, la primera de las reformas que se llevaron a cabo durante
la década de gobiernos conservadores del partido moderado iba a mantener algunos de sus
principales lineamientos. El plan del ministro Pedro Pidal de 1845, redactado por Gil de
Zarate, contemplaba una reordenacion del sistema de ensefianza que pasaba por la reduccion
del numero de distritos universitarios a 10 y la ruptura definitiva con la légica corporativista
de los centros, al hacerles depender directamente del control gubernamental, integrando a los
catedraticos en un cuerpo tnico y dotando de uniformidad a textos y programas®'. El modelo
retomaba ademas la estructura jerarquica de la reforma de Espartero y situaba a la Facultad
de Filosofia en ese terreno intermedio entre la ensefianza secundaria y las facultades
superiores. El propio Gil de Zarate reconoceria afios después que el objetivo de los estudios
filosoficos que se impartian en la seccion de Letras de la Facultad era abandonar todas las
cuestiones escolasticas e impulsar la ensefianza de las doctrinas hoy mas generalmente

recibidas. Para ello, se daba especial importancia a la historia de la disciplina credndose una

» Gaceta de Madrid, 9 de junio 1843. http://www filosofia.org/hem/dep/boe/8430609.htm
= Real Decreto Ministerio de Gobernacion 17 septiembre de 1845. http://www filosofia.org/mfa/fae845a.htm




nueva materia que llevaba por titulo Filosofia con un resumen de su historia y que se veia
coronada en el doctorado por Ampliacion de la Filosofia e Historia de la Filosofia. Se trataba
por tanto de un plan de clara inspiracion liberal y que contaba con elementos que remitian a
cierta confluencia entre aspiraciones conservadoras y progresistas’.

Esta linea politica integradora continuaria hasta que la revolucion de 1848 altero los
equilibrios politicos. El partido progresista se escindid en un ala radical, mientras que el
sector constitucionalista del progresismo no terminaba de integrarse en el sistema debido a
la reforma reaccionaria de la Constitucion del 45 que defendia un partido moderado temeroso
del contexto internacional. De esta forma, bajo el gobierno de Bravo Murillo, el
moderantismo operd un giro conservador que confluia con una ofensiva del catolicismo
hispano, lo que se iba a traducir en la firma en 1851 de un Concordato con la Iglesia Catolica.
El acuerdo, presentado como una forma de normalizar la relaciones entre la Iglesia y el
Estado tras las desamortizaciones liberales de los afios 30 y 40, significo sin embargo un giro
importante en la politica educativa pues supuso un revés al proceso de monopolizacion estatal
y una mayor capacidad de intervencion eclesidstica en los asuntos escolares y
universitarios™. De este modo, en septiembre de 1852 se anulaba el reglamento relativo a
las materias de filosofia de 1845, decretandose la desaparicion de la Historia de la Filosofia
en el Doctorado y alterando los contenidos de las materias y los libros de texto en una
direccion claramente alineada con el pensamiento catolico (Bueno, 1992). Este momento

marcaria la historia posterior de la filosofia en Espafia™®.

= Hay que situar este hecho en su contexto. La Constitucién de 1845 aprobada por los moderados rompia con
los elementos progresistas de la de 1837 (por ejemplo, sustituia la soberania nacional por la compartida). Con
la crisis del primer gobierno de Narvéez en 1846, la faccion centrista de los moderados se hace con el poder y
lleva a cabo todo un conjunto de medidas que perseguian reincorporar a los progresistas en el sistema, abriendo
la posibilidad a un turnismo pactado que dotara de estabilidad al sistema.

» Derivado del reconocimiento de la confesionalidad del estado (Articulo 1), se otorgaba a la Iglesia a través de
sus obispos y prelados amplios poderes sobre los contenidos del aula, los libros de texto y la censura de obras
en general (Articulo 2). http://www.uv.es/correa/troncal/concordato1851

= http://www filosofia.org/rev/bas/bas21303.htm. La eliminacion de la materia de Historia de la Filosofia es
muy sintomdtica de la linea de fractura que iba a estructurar el conflicto durante los préximos 50 afios pues esta
materia habia sido pensada desde la reforma de Espartero como una forma de contrarrestar el peso de la
escoldstica y de dar entrada a las influencias del Continente. Segiin Rafel Orden, eliminar esta materia suponia
para el pensamiento catélico evitar, por un lado el riesgo de historicismo y segundo, recuperar el control sobre
los contenidos filoséficos, ya que en el doctorado que era donde se impartia, no existian programas ni libros de
texto oficiales, por lo que los profesores contaban con una mayor grado de libertad en sus cédtedras (Orden,
2000): http://filosofia.org/rev/bas/bas22801.htm#n091




Tras dos afios de gobierno progresista y el infructuoso intento de aprobar una nueva
Constitucion, el partido moderado llegd de nuevo al poder en 1856. Un afio después, se puso
en marcha la reforma redacta por Claudio Moyano™. Inspirada en gran medida en el Plan
Pidal, introducia nuevos elementos, algunos de largo recorrido y otros que ahondaban en el
conflicto irresuelto de la secularizacion. Entre los primeros, ademds de fortalecer el
centralismo, destacaba la definitiva jerarquizacion del sistema de ensefianza en tres niveles
(primaria —que, en la practica, iba a depender de la iniciativa privada- la media —donde se
reconocia de manera particular el papel de los centros religiosos- y la superior —que quedaba
reservada al Estado-). Por otro lado, el plan creaba de forma definitiva la Facultad de
Filosofia y Letras, lo que finalmente separaba los estudios humanisticos de los de ciencias
naturales. La filosofia encontraba un espacio en esta Facultad a través de los cursos de
Metafisica y de Historia de la Filosofia en licenciatura y doctorado, respectivamente. Los
reglamentos determinaban de forma exhaustiva el orden de las materias, los programas, el
tiempo y el nimero de profesores que correspondian a cada una de ellas. El libro de texto
constituia la herramienta fundamental para clases y exdmenes y eran indicados por el
Gobierno a través de listas publicadas cada tres afios.

Por otro lado, apoyandose en el Concordato, la ley continuaba atribuyendo amplias
atribuciones a la autoridad eclesiasticas en la seleccidén de estas listas, asi como sobre los
contenidos impartidos en el aula, habilitando para ello la figura de inspectores de didcesis y
del gobierno que velarian por evitar la difusion de doctrinas perniciosas (art. 295 y 296).
Junto con estas atribuciones, el control administrativo por parte del estado se ejercia a través
del nombramiento y promocion de catedraticos —quienes debian mostrar credenciales de
buena conducta moral y religiosa- asi como de las principales autoridades (rectores y
decanos), lo que en la practica suponia la supresion de autonomia universitaria. Si bien el
propio Moyano, un moderado que provenia de las filas del progresismo, declaraba que su
reforma constituia un punto de encuentro entre las diferentes sensibilidades politicas, lo cierto

es que no resolvia el problema de la secularizacion ni el de la autonomia de las bases de la

= Ley de Instruccion Publica 9 de septiembre de 1857. http://www filosofia.org/mfa/e1857ley.htm

= En un real decreto de 1858 que aprobaba los programas de estudio de las diferentes Facultades se sefialaba
que el objetivo fundamental de estos era formas profesores competentes y dotar a los alumnos de los
conocimientos necesarios de cada una esas ramas del saber. En otras palabras, no habia referencia alguna a la
investigacion cientifica. Real Decreto aprobando los programas de estudio de la Facultad de Filosofia y Letras
11 de septiembre de 1858. http://www filosofia.org/mfa/fae858b.htm




creacion intelectual, no generaba una estructura competitiva de investigacion, ni lograba
conectar a la universidad espafiola con los centros de produccion intelectual mas creativos
del Continente; todas ellas banderas de los filosofos proximos al partido progresista o
republicano.

Muestra de la logica que se instaura en la Universidad espafiola con la Ley Moyano
son los sucesos de la noche de San Miguel de 1865. El 10 de abril, la Guardia Civil reprimid
de manera sangrienta a estudiantes que se encontraban concentrados en protesta por la
destitucion del rector de la Universidad Central, quien se habia negado a destituir a Emilio
Castelar por criticar una circular del gobierno Narvaez de 1864. En la circular, el gobierno
prohibia expresamente ensefianzas contrarias al dogma catdlico y, en concreto, el krausismo;
muchas de cuyas obras eran incluidas ese mismo afio en los Indices Prohibidos de la Iglesia.
El papel tibio de la corona contribuy6 a su desprestigio, anunciando el levantamiento que en
1868 pondria fin a la monarquia borbonica y daria paso a un sexenio convulso y marcado por
una cascada de reformas democraticas.

Si bien durante el Sexenio no se promulgd una Ley General de ensefianza, si se
aprobaron algunas medidas significativas. Mas alla de la reforma de secundaria y bachillerato
—con el fin de que dejen de ser una preparatoria de estudios menores para estudiar teologia
o “entender algiin escoldstico™’- 1868 vio reconocida la libertad de catedra y la autonomia
de los profesores, tanto la seleccion de textos como a la hora de elaborar los programas.
Reflejo de la convergencia entre las ambiciones reformistas de los filosofos del idealismo
krausistas y las redes politicas del progresismo y el republicanismo es la reordenacion de la
Facultad de Filosofia y Letras en 1873, por la cual se separaban la Facultad de Letras y la de
Filosofia, de manera que los estudios filosoficos se dotaban por primera vez de un espacio

institucional propio y auténomo, ampliando de manera significativa su oferta académica®®.

3-LA FILSOFIA ESPANOLA DESDE 1875. CAUSAS DEL ESTANCAMIENTO
CREATIVO

= Decreto del Ministerio de Fomento 25 de octubre de 1868. http://www filosofia.org/mfa/fae868b.htm

= Decreto del Ministerio de Fomento 2 de junio de 1873. http://www .filosofia.org/mfa/fae873a.htm Las materias
que se creaban eran: Introduccion a la Filosofia, Logica, Sistema de Filosofia, Filosofia de la naturaleza,
Antropologia psiquica y fisica , Biologia y Filosofia de la Historia, Etica, Cosmologia y Teodicea, Estética y
Filosofia del Arte, Economia, Filosofia del Derecho, Historia de la Filosofia.




No obstante, debido a la caida del gobierno republicano, esta politica de secularizacion y
liberalizacion no llegd a completarse (Capellan de Miguel, 2000). La logica de los equilibrios
politicos con la que se abre la Restauracion inclina nuevamente la politica cultural y
académica de los conservadores hacia los intereses de las fuerzas catolicas. No sin cierta
polémica y oposicion entre la propias filas del partido de Canovas (Varela, 1977: 103-106),
el ministro Orovio reinstauraba mediante una circular gubernamental el orden previo al
Sexenio, apelando al Concordato y al espiritu catélico de la nacion espafiola. De esta forma,
se limitaba la libertad de catedra y la autonomia de los profesores mediante el
restablecimiento de la normativa sobre los textos y los programas. Ante el hecho positivo de
que la mayoria del pueblo espafiol era catélico, se especificaba que las doctrinas ensefiadas
en el aula no podian contravenir la moral religiosa la cual, por otro lado, se consideraba un
dique frente a lo que se denominaba como errores sociales y politicas peligrosas, en clara
referencia al republicanismo y al krausismo. La inclusion de nuevas materias como Ideologia
o Estudios Apologéticos de la Religion, venian a sancionar esta estrategia.

La puesta en practica de estas medidas provocd un conflicto con las figuras mas
relevantes de la nueva generacion de pensadores krausistas, quienes fueron separados y dados
de baja de sus catedras en 1875. Estas catedras pasaron automaticamente a ser detentadas por
profesores vinculados a alguno de los nodulos de la red catolica. Por su parte, los profesores
que sufren la purga ponen en marcha uno de los proyectos intelectuales de mayor calado en
la historia contempordnea de Espafia: la Institucion Libre de Ensefianza, lo que dotaria a esta
red de una base material propia al margen de las instituciones oficiales. Esta situacion se
prolongaria hasta 1881, cuando el gobierno del partido liberal-progresista de Sagasta —en el
marco del turno politico pactado con los conservadores- rehabilito la libertad de catedra. La
vuelta de los antiguos krausistas puso en marcha un proceso por el cual, lenta pero
progresivamente, el monopolio académico de los catolicos se iria erosionando hasta que a
finales de siglo puede hablarse de una nueva hegemonia de origen krausista en la universidad.
Volveré sobre este punto.

La secuencia cronologica descrita no diverge en gran medida de la de otros paises
occidentales. Como recuerda Collins, desde la década del 70, tanto en Europa como en
Estados Unidos o en Japon, el modelo filoséfico y académico alemén es la guia de una

reforma universitaria liderada por filésofos idealistas. En este sentido, el programa krausista



que se intentd implementar durante el Sexenio democratico se ajusta a esta tendencia. La
diferencia radica en varios elementos propios de la circunstancia espafiola, que afectan de
forma negativa a la implantacién de este modelo y a la intensificacion de la creatividad
filosofica que de ella se deriva en otros paises.

Primero, el rumbo que adquiere el conflicto entre los propios liberales lleva a los
conservadores a reforzar su alianza con la Iglesia, subordinando una posible politica
educativa liberal a los intereses del clero. A esto se suma la incapacidad de los progresistas
y republicanos para implementar de manera permanente una reforma secularizadora que
sustrajera el control de la bases materiales de la produccion intelectual a la Iglesia y se las
entregara a los propios intelectuales. Por tanto, se trata de una reforma truncada por los
avatares politicos, que va enquistar la discusion filosofica en un plano temporal,
privilegiando la polémica politica e ideoldgica concreta en detrimento de la abstraccion y la
reflexividad (Collins, 2005: 555).

En segundo lugar, tanto la recepcion de la filosofia escolastica como la del krausismo
poseen caracteristicas especificas que obstaculizaron una intensificacion de la creatividad
filosofica. El krausismo constituia una rama menor en el amplio marco del idealismo
postkantiano, por lo que la incorporacion de la filosofia idealista en Espafia se produjo a
través de un nddulo que no se situaba en el centro de la red y por donde no circulaba el capital
intelectual mas innovador. Los motivos que explican por qué Sanz del Rio apostd por la
filosofia de Krause deben buscarse no s6lo en motivaciones especificamente filosoficas sino

también y fundamentalmente en otras de indole ideolégica™.

» La interpretacion oficial de la trayectoria de Julidn Sanz del Rio ha sido cuestionada en la udltima década
(Capelldan de Miguel, 2003 y 2006), (Orden, 2000 y 2005). Frente a un Sanz del Rio vinculado desde sus
origenes a un partido progresista que buscaria en el krausismo un arma ideoldgica con la que combatir al
moderantismo, se defiende una figura vinculada a los sectores menos extremistas de los moderados quienes ven
en el krausismo la posibilidad de renovar la justificacién ideoldgica de un régimen liberal situado en el marco
de una monarquia parlamentaria y de un pafs profundamente catdlico. No serfa casualidad entonces que el
primer contacto de Sanz del Rio con el krausismo fuera a través de la obra de Heirinch Ahrens, filésofo del
derecho afincado en la Universidad de Bruselas; pafs también eminentemente catélico bajo una monarquia
liberal. De hecho, el espafiol sustituyd su estancia programada para Berlin por Heidelberg —bastién del
krausismo- tras realizar una prolongada parada en Bruselas, bajo los auspicios de Ahrens (Orden: 2000) En
todo caso, parece que es a raiz de los efectos de la firma del Concordato en 1851 cuando Sanz del Rio se inclina
hacia al redes vinculadas al progresismo. La explicacién radicaria en la homologia entre la ambigiiedad del
discurso krausista importado por Sanz del Rio -mientras que frente a los moderados insistia en el respeto que
su proyecto guardaba hacia la religién y hacia la institucion eclesidstica, frente a los progresistas se presentaba
como una filosoffa que subordinaba la fe a la razén y que sustentaba, en pos de este racionalismo, la
seculariacién del Estado y de la educacién (Orden, 2005: 182)- y la escasa diferenciacién entre las facciones
liberales a la altura de los afios 30 y 40, preocupadas por hacer frente comun ante el absolutismo carlista. La



Tampoco la escolastica, como recuerda el propio Collins, se encontraba en el centro
de la red filosofica europea de finales del siglo XIX: pese a su naturaleza internacional, su
lengua franca y su intento de renovacion en clave neotomista, no dejaria de ocupar una
posicion periférica que le impediria convertirse, como si lo fue en Siglo de Oro espafol, en
un polo de creatividad filosofica®. Las dos filosofias dominantes en el solar espafiol
constituyen entonces importaciones periféricas profundamente orientadas por determinantes
ideologicos y politicos, lo que redujo su antagonismo a la reproduccion polémica del dogma
y —a través de un sistema académico marcado por la falta de autonomia institucional, el
fracaso de la secularizacion y la reproduccion de los cuadros escolares como objetivo
prioritario - favorecio la rutinizacién escolar antes que la creatividad®'.

En tercer lugar, sin haber resuelto de manera satisfactoria todos estos problemas, la
filosofia espafiola iba a incorporar el debate postidealista que se estaba generando en la
filosofia occidental relativo a los criterios de demarcacion y especializacion de la ciencias
positivas. Pero lejos de producirse combinaciones creativas como estaba teniendo lugar
especialmente en Alemania, el debate quedd encapsulado en el marco de la discusion
ideologica en torno a la polémica fe y razon —es decir, entre catolicismo y secularizacion- y,
significativamente, en el de la interpretacion historica de la anomalia cientifica espafiola: la
discusion sobre los criterios que delimitan la relacion entre filosofia y ciencia empirica
quedaba opacada por la polémica sobre si Espafia habia producido o no ciencia a lo largo de

su historia.

posterior polarizacién del campo politico liberal exigia sin embargo tomas de posicién intelectuales e
ideolégicas mucho mds definidas, como las que llevard a cabo Sanz del Rio a partir de la década de los 50. El
rechazo que comienza a despertar en el moderantismo catélico el idealismo panteista de Krause y el que por su
parte genera esta deriva catdlica en Sanz del Rio, convergen para inclinarlo hacia las filas del progresismo y
desarrollar durante la década de los 50 una linea interpretativa mds ajustada al laicismo y critica con el
catolicismo. En definitiva, la clave explicativa del caso Sanz del Rio se sitda a mi juicio en la autonomia relativa
de los campos de produccién intelectual.

» La recuperacion de las fuentes tomistas tiene que ver con la intento de la jerarquia eclesidstica por
contemporizar con el desafio de la modernidad, con el liberalismo y la ciencia empirica. La Enciclica Aeterni
Patris de 1879, sin dejar de condenar los excesos de un racionalismo, identificaba un nuevo campo problemédtico
(la ciencia) e inauguraba una nueva actitud (de conciliacién, siempre y cuando las conclusiones cientificas no
socavaran las verdades de la fe) para la que el tomismo se presentaba, dentro del mend escoldstico, como el
armazoén teoldgico y filoséfico mds adecuado en la senda de una “ciencia cristiana” (Hibbs, 1989: 285).

+ Estas condiciones de posibilidad generan un tipo de filésofo caracteristico de este complejo generacional. Se
trata de un expositor de doctrinas ajenas, con una formacién escasamente especializada y donde las
competencias literarias y oratorias se adecuan a una vocacién mundana y profética, producto de esa falta de
autonomia del campo. Finalmente, una escasa internacionalizacién de los contactos y las polémicas, junto con
un acceso al pensamiento europeo esencialmente a través de traducciones francesas, completan el cuadro del
ethos dominante del filésofo del periodo (Estrella, 2015: 245).



Estas tres cuestiones (fe-razon, metafisica-ciencia empirica, historia de la ciencia en
Espaia) estructuraron el campo filos6fico espafiol hasta comienzos del siglo XX. En torno a
ellas se polarizaron los competidores por el espacio de atencion, distribuyéndose filosofos e
intelectuales a partir de los capitales especificos con los que contaban, de las disposiciones
subjetivas que habian incorporado a lo largo de su formacién y de la secuencia de rituales de
interaccion por la que habian transitado través de la red. De este modo, el mundo catolico iba
a quedar organizado en torno a dos nodulos: uno dogmatico de signo escolastico y otro
historicista, dominado por la figura de Menéndez Pelayo quien lideraba el debate sobre la
historia de la ciencia en Espafia. Por otro lado, la herencia krausista fue reinterpretada por la
nueva generacion a partir de una toma de posicion frente al problema de la ciencia y, en
consecuencia, del grado de preservacion de los contenidos metafisicos de la tradicion
inaugurada por Sanz del Rio. Frente a una apuesta mas conservadora que reproducia en gran
medida las ensefianzas del maestro, surgié un polo que aspiraba a armonizar la ciencia
positiva con elementos de la metafisica krausista. Esta estrategia dio lugar a lo que
posteriormente se denominaria krausopositivismo. Una tercera posicion adoptd una
estrategia rupturista con los contenidos metafisicos del idealismo krausista y a partir de
nuevos elementos ajenos al krausismo blandi6 la bandera neokantiana, presentandose como
la apuesta critica que permitia a la filosofia conservar su jerarquia y establecer
simultaneamente un didlogo creativo con la ciencia. La relacion entre krausopositivismo y
neokantismo estuvo mediatizada por el conflicto en torno a la legitima interpretacion
filosofica de la ciencia positiva, entre un intento de domesticacion metafisica o su
incorporacion a un programa de filosofia critica. Este enfrentamiento entre neokantianos y
krausopositivistas -que se saldara con la derrota de los primeros dada la debilidad de su base
material-, constituye un episodio esencial en la evolucion posterior de la filosofia espaiola,
opacado por la magnificacion del conflicto ideologico entre krausistas y catdlicos
(Villacafias, 2006: 13-41).

En los margenes de la filosofia académica se sitlia un grupo de médicos y fisi6logos
nucleados en torno a la Sociedad Antropoldgica, la Revista de Antropologia y la Revista de
Anales Médicos, irradiadores de la doctrina positivista y del evolucionismo, no tanto en clave
comteana como spenceriana. También fuera del circuito de la filosofia institucional

encontramos un espiritismo en retirada tras la expansion que conoce durante el periodo



republicano pero que encuentra refugio en la Sociedad sertoriana de estudios psicologicos.
Finalmente, cabe hablar de una presencia difusa del hegelianismo que, sin contar con una
base material homogénea, recibe una lectura esencialmente politica a través de figuras
vinculadas al republicanismo y al federalismo, tales como Pi y Margall, F. Salvoechea o E.

Castelar™’.

4- EL CAMBIO DE COYUNTURA: LAS BASES DE UN NUEVO PERIODO
CREATIVO PARA LA FILOSOFiA ESPANOLA.

La hipotesis de que la creatividad de la filosofia espafola conoce un repunte durante el primer
tercio del siglo XX debe relacionarse con una serie de vectores que van a desembocar en
reformas rupturistas con el paradigma anterior. 1898 representa el comienzo de la larga crisis
del régimen de la Restauracion. Si bien las reformas politicas quedaron en suspenso, Espafia
encara una lenta pero profunda transformacion socioecondémica que reestructura los
equilibrios de clase y con ello la posicion social de los intelectuales. El incremento de la
poblacion, la emigracion a las ciudades y la emergencia de un nuevo tipo de clase media
urbana que contribuird a romper lenta pero inexorablemente los equilibrios del turno politico,
constituyen factores claves. Los intelectuales que hacen su entrada en la esfera publica a
partir de la segunda década del siglo experimentan el enroque de la elites politicas y la
revitalizacion de un movimiento obrero que también se cierra sobre si mismo, por lo que
encontraran en esta nueva clase media, emergente y reformista, su nicho natural de origen y
destino. Como resultado, la figura del intelectual como expresion de unos intereses
diferenciados de las redes politicas se hace mas nitida, en contraste con las facciones
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dominadas y dominantes del espacio social™.

= Este esbozo del espacio atencion hispano debe completarse con una referencia al microcosmos cataldn, donde
si bien se reproduce una légica similar a la del resto del pais, entran en juego relaciones de fuerzas particulares
y otros agentes. Asi, la filosoffa del sentido comin de origen escocés desempefia un papel fundamental,
compitiendo a la escoldstica el centro del espacio de atencién. Junto a ellas una escuela histérica que se asocia
progresivamente al programa nacionalista convive con filosoffas extra-académicas tales como el positivismo
de los médicos-fil6sofos, la filosofia social de corte prodhuoniano o el espiritismo que, al contrario que en el
resto de la Peninsula, conoce un repunte significativo que desemboca en la celebracién del Primer Congreso
Internacional Espiritista en la Ciudad Condal en 1888.

= Esta transformacién social y sus efectos sobre el mundo intelectual ha sido estudiada de manera insuperable
por la escuela de P. Bourdieu, por ejemplo: (Charle, 2010). Segtin el propio Charle, el problema de la autonomia
intelectual y el debate consciente al respecto entre los propios intelectuales es una marca de la época. Lo he
estudiado para el caso espaiiol en (Estrella, 2015a: 241-243). Sobre la relacién entre el desarrollo de la clase
media en Espaiia, del mercado editorial y del campo intelectual (Martinez,2001: 170-171). Sobre la inexistencia



Por otro lado, la crisis del 98 hizo que el espiritu y el discurso regeneracionista se
extendieran por todo el arco politico hispano: la necesidad de racionalizar las instituciones
educativas constituye un espacio de discusion compartido por las diferentes redes politicas
(Delgado, 1994: 554). De esta forma, se implementaron medidas legislativas que afectaron a
la extension de la escolarizacion, a la estructura educativa y su gestion (con la instauracion
del Ministerio de Instruccion Publica y la escuela graduada), a la revision de los planes de
estudios, al incremento de los puestos de profesorado y a la definicion de su estatuto
(Delgado, 1994: 697).

Los estudios superiores no se vieron al margen de estas reformas. Frente al modelo
napoleonico dominante del periodo anterior, las propuestas de reforma universitaria
estuvieron inspiradas en una combinacion de los modelos aleman, inglés y francés
republicano (Nifio, 2013: 70-80). Dos lineas resultaban claves: la autonomia universitaria y
la redefinicion de la misioén de la universidad. En 1919 el gobierno aprobd un decreto de
autonomia que convertia a la Universidad en un cuerpo autébnomo con capacidad para elegir
a sus propias autoridades, aprobar su normativa interna y gestionar de manera independiente
los recursos asignados por el Estado™. Por otro lado se daba carta de naturaleza a una
tendencia que ya estaba en marcha: convertir a la universidad en un centro de investigacion
de manera que no estuviera solo orientado hacia la formacion de profesionales. La creacion
en 1907 de la Junta para la Ampliacién de Estudio constituye en este sentido un auténtico
hito (Vifiao, 2007). Contando con amplia autonomia frente al gobierno de turno, la Junta
puso en marcha un ambicioso programa de becas y pensiones que generaria una vanguardia
intelectual forjada en conexion con los circuitos internacionales del saber. Sobre esta base
material se erigira entonces una elite integrada y dotada de independencia respecto a redes
exdgenas que, junto con ese nuevo cuerpo profesoral en formacidn, se revelaria como un
elemento clave para la constituciéon de una comunidad del saber diferenciada de otras
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fracciones de clase™. Convertida Alemania en el destino preferido por los jovenes becarios,

de un vinculo permanente entre el movimientos obrero y los intelectuales del periodo en Espafia (Julid, 2005:
181 -183).

» El texto integro de la ley, conocida como el Decret6 de César Silié, puede consultarse en
(http://personal.us.es/alporu/legislacion/plan_silio.htm). Impuesto desde el gobierno, no dejé de generar
rechazo entre los académicos reformistas (Nifio, 2013: 83)

= La JAE promovi6 o dirigié un sinfin sinfin-de proyectos que sirvieron para generar un espacio en el que dicha
comunidad de vanguardia podia interactuar intensa y creativamente: el Centro de Estudios Histéricos o el




la importacion de las problematicas y de las redes germanas vino acompanada de nuevos
modus operandi vinculados a nuevas estrategias editoriales (revistas especializadas frente al
monopolio de los manuales escolares) o a la organizacion de los intercambios intelectuales
(el seminario de investigacion frente a la clase magistral)*®.

Por lo que respecta especificamente a los estudios de filosofia —y dejando a un lado
las reformas de los planes de estudio de secundaria- dos hitos marcan el periodo. Por un lado,
en 1898 y desde la cartera de Fomento, el liberal German Gamazo reorganiza la ensefianza
de la filosofia en la Facultad de Letras, distribuyéndola en las siguientes materias: Estudios
de Psicologia, Principios de Logica y Metodologia, Filosofia Moral, Estética y Metafisica
(Nufiez, 2006). Por otro lado, en 1900, el ministro conservador Garcia Alix dividio la
ensenanza de la Facultad de Filosofia y Letras en tres secciones: Filosofia, Literatura e
Historia. Como nos recuerda Jorge Costa y José Luis Moreno Pestafia, esta actualizacion
debe ponerse en relacion con la creciente especializacion de los estudios de Filosofia y Letras
y con la irrupcion de las ciencias sociales empiricas, lo que explica la inclusion en el
curriculum de filosofia de materias como Antropologia, Psicologia Experimental o
Sociologia (Costa, 2015: 248), (Moreno: 2013: 162-165)°".

Dificilmente puede entenderse esta reorganizacion de los estudios superiores y de la
Facultad de Filosofia y Letras sin considerar el proceso por el cual la red filosofica asociada
al krausismo va acumulando poder académico, haciéndose progresivamente con mas y
mejores catedras. Los datos de los que disponemos para 1902, asi lo confirman. De las 16
catedras que conforman la muestra, 9 se encuentran copadas por personajes asociados a las
redes laicas y 7 a las catdlicas. Esta aparente paridad cuantitativa queda en entredicho si
realizamos una critica cualitativa de la misma. Los profesores asociados a la red del

krausismo copan la mayoria de las catedras de Madrid y todas las que dan acceso al

Instituto Nacional de Ciencias Fisico-Naturales, ciclos de conferencias con invitados internacionales de primer
orden, publicaciones, redes de bibliotecas, etc.

« Es cierto que el decreto de autonomia estuvo vigente s6lo por tres afios: la dictadura de Primo de Rivera lo
revocaria y habria de esperarse a la instauracién de la Republica para que la Constitucién sancionara un nuevo
estatuto de autonomia. Y aunque de hecho, tanto en la ensefianza bdsica como en la universitaria, no puede
hablarse de la aplicacion sistemdtica de una politica reformista hasta la Republica (Nifio, 2013: 81-82) y (Vifiao,
2007: 24-25), las transformaciones del periodo y las reformas concomitantes contribuyeron a crear un
académico de un perfil muy distinto al del periodo anterior (Estrella, 2015a: 228-230).

= Ademads de los estudios comunes a las tres secciones —donde se impartia Légica fundamental-, las materias
que otorgaban la licenciatura en Filosoffa eran, Antropologia, Psicologia Superior, Etica, Lengua Griega,
Historia de la filosofia, Psicologia Experimental y Lengua y Literatura Griegas. En doctorado: Metafisica,
Estética, Sociologia y Filosofia del Derecho.



doctorado. En contraste, los integrantes de las redes catolicas se han visto desplazados a la
periferia del sistema, a las catedras mas tradicionales y menos innovadoras: mientras que los
catélicos dominaban la catedra de Logica Fundamental —pervivenica del Trivium escolastico-
, los antiguos krausistas se hacian con las catedras de Metafisica, de Estética, de Sociologia,
de Antropologia, de Psicologia Experimental y de Filosofia del Derecho®®. Esta tendencia se
fortaleceria a lo largo de las dos décadas siguientes. En otros términos, la ampliacion de los
estudios de filosofia y su especializacion —con el consiguiente incremento de plazas
disponibles-, su mayor peso relativo frente a otros saberes, la progresiva autonomia y la
innovacion asociada a la importacion de marcos extranjeros iba a ser promovida e iba a
redundar en beneficio de esta red de cuyas ramificaciones veriamos surgir los elementos mas
dinamicos de la filosofia del nuevo siglo®”.

Este nuevo horizonte de experiencia (nueva posicion social de los intelectuales e
incremento de su autonomia frente a las redes politicas, reformas educativas e institucionales
que revierten en un mayor control de los intelectuales de sus bases creativas e importacion
de nuevos modelos de organizacioén y produccion que introducen el valor de la innovacion
frente a la reproduccion de cuadros, la reorganizacion de los estudios de filosofia y la
conexion con los circuitos internacionales del pensamiento) marca la irrupcion de un nuevo
complejo generacional que protagonizara esa nueva etapa de la filosofia espafiola
caracterizada por un incremento de la creatividad intelectual.

Este nuevo complejo encara un nuevo campo de experiencia y una mutacion del orden
del dia en torno al cual reorganiza su estructura reticular: la crisis del racionalismo, el
problema de la demarcacion de la ciencia (y en concreto de la ciencias historicas) y el

problema de Espafia pasan a ocupar el centro de la discusion a partir de nuevos recursos y

» En la muestra se incluyen las cdtedras asociadas a la seccién de Filosoffa, tanto en el nivel de la licenciatura
como en la del doctorado. A estas 13 cdtedras hemos afiadido otras 3 (Filosoffa del Derecho, Antropologia y
Psicologia experimental) que debian cursarse en la Facultad de Derecho y en la de Ciencias de Madrid,
respectivamente, para lograr la licenciatura en Filosoffa. Evidentemente una ponderacién mds exacta del reparto
del poder académico de las diferentes redes intelectuales deberia contemplar, al menos, las 70 catedras que
acogian las Facultades de Filosofia y Letras. No obstante y sin menoscabo de posteriores indicaciones, la
muestra relativa a la seccién de Filosofia no deja de expresar la tendencia general que domina el periodo en
cuestion. Estos datos pueden consultarse en (www.filosofia.org/ave/001/a205.htm).

» Cabria hablar aqui, no tanto de la influencia de la genealogia krausista en los gobiernos liberal-progresista y
las reformas, sino que en ocasiones se aprecia una misma red con ramificaciones politicas e intelectuales: sin ir
mds lejos, tres de los principales dirigentes del partido liberal (Moret, Montero Rios y Canalejas) que a partir
de 1902 sucedieron a Sagasta en la jefatura del partido pertenecian a la Institucién Libre de Enseflanza (Varela,
1977: 106).




competencias. De la reordenacion de las redes a lo largo del primer tercio del siglo XX cabe
destacar la importacion de las redes alemanas por parte del entramado que se forma en torno
a la figura de Ortega y Gasset. Poner a Espafia a la altura de los tiempos no sélo tenia un
contenido politico e histdrico, se trataba de incorporar la ciencia europea y para ello,
completar la secularizacion y el programa de reformas que permitiria a los intelectuales
apropiarse de su base creativa. No es casualidad que nuevamente esta reedicion del proyecto
reformista lo encabezara un joven Ortega vinculado al neokantismo, si bien el tiempo
filosofico era otro y pronto abandonaria el idealismo trascendental por una fenomenologia y
un racionalismo historicista como respuesta al problema de la demarcacion y a la crisis del

racionalismo, respectivamente (Gil Villegas, 1996: 336-350).

5-OPERACIONES METODOLOGICAS

El estudio cuantitativo de la filosofia no es un enfoque que haya sido muy cultivado. A
excepcion de los trabajos sobre filosofia francesa contemporanea de Luis Pinto (2007: 184-
199), el andlisis estadistico de Collins para medir la creatividad entre generaciones filosoficas
de diferentes ambitos culturales (Collins, 2005: 44-45; 68-70) y el estudio de Martin Kush
sobre el impacto del psicologismo en la filosofia alemana (1995: 95, 123-127), poco mas
puede ser resaltado. La aplicacion de técnicas cuantitativas al caso de la filosofia espafiola si
ha sido en cambio trabajada por el grupo del area de filosofia de la Universidad de Cadiz,
resultando una reconstruccion de la filosofia espafiola contempordnea que recorre desde la
generacion del 14 (Costa: 2019) pasando por la filosofia durante el franquismo (Moreno:
2103) al proceso de transicion filosofica (Vazquez: 2009, Vazquez-Marqués: 2015). El
periodo previo a esta secuencia y que identifico con la segunda década del siglo XIX se
encuentra atin por hacer.

Para llevar a cabo una reconstruccion de la poblacion filoséfica del periodo he optado
por consultar las obras de la época que explicitamente estan dedicadas a tratar a los autores
y escuelas del momento. De esta manera podemos percibir qué autores se consideraban
relevantes y ocupaban el centro de atencion de la discusion filosofica. Evidentemente, un
problema con el que hay que lidiar es el sesgo que, inmersos en el propio contexto, pueden
introducir dichos autores a la seleccion, confundiendo notoriedad o influencia con relevancia

especificamente filos6fica (Moreno, 2007). En todo caso, ninguna fuente de estas



caracteristicas esta exenta de los problemas epistemoldgicos que suponen los criterios de
seleccion. En el caso que estoy tratando creo que haber cruzado los datos de 5 autores
pertenecientes a tradiciones y a generaciones distintas pueden ayudar a mitigar estos
peligros*. Esta primera aproximacién ha arrojado un total de 110 autores. Con el fin de llevar
a cabo a un estudio més detallado de cada caso seleccioné aquellos que habian sido citados
en estas 5 obras al menos dos veces, lo cual arroj6 la cifra de 52. Dada la relevancia que va
adquiriendo la filosofia académica a lo largo del periodo, afiadi 21 catedraticos de filosofia
de universidad que no habian sido recogidos por las fuentes. En total: 73 autores, lo que creo

constituye una muestra suficiente a partir de la que extraer algunas conclusiones generales.

6-REDES

En su ya clasico Homo Academicus, Pierre Bourdieu elaboraba un cuestionario encaminado
a identificar los principales indicadores que, en forma de cualidades eficientes, estructuraban
el campo académico francés en la coyuntura de 1968. La manera en la que se organizaban
esos indicadores dependia de la adscripcion institucional de la poblacion objeto de estudio a
una u otra facultad, ya que en ultima instancia lo que Bourdieu intentaba explicarnos era
como el fenomeno del 68 resultaba de un conflicto entre facultades, en el marco de un
descabalgamiento entre las expectativas de los pretendientes a ingresar en el campo
universitario y las oportunidades que se ofrecian.

La forma en la que he organizado el cuestionario es a través de lo que podemos
denominar como redes intelectuales. Los motivos son varios. En primer lugar, porque si bien
la constitucion del campo académico constituye un elemento definitorio de la filosofia
decimononica, mi objeto de estudio no se restringe a la Universidad, sino que explora otros
espacios que en buena medida competian con la propia universidad. En segundo lugar,
porque entender la actividad filoso6fica como una creacion colectiva supone dotarnos de un

mecanismo que nos permita reconstruir la forma en la que se relacionan los filésofos una vez

» Luis Vidart: La filosofia esparfiola. Indicaciones Bibliogrdficas (1866), Marcelino Menéndez Pelayo: Historia
de los heterodoxos espariioles (1880-1882), Zeferino Gonzélez: Historia de la Filosofia. Tomo IV (1886),
Adolfo Bonilla y San Martin: Programa de historia de la filosofia espaiiola (1904) y Mario Méndez Bejarano:
Historia de la filosofia espaiiola hasta el siglo XX (1929). Estos 5 autores han convivido filoséficamente con
la poblacién objeto de estudio, sean pares o discipulos y alumnos. Como veremos m4s adelante esta informacién
debe contrastarse con la que nos ofrecen generaciones posteriores que no han tenido contacto directo con los
autores de la muestra.



que se sitilan en la estructura jerarquica del campo. El concepto de red contribuye a este
objetivo.

En este estudio me apoyaré en lo nocion de red de Randall Collins quien la comprende
como la secuencia de intercambios y rituales que constituye la trayectoria de un autor. Existen
dos tipos fundamentales: los intercambios entre pares y entre maestro-discipulo. Es
importante insistir en el caracter estructurador de los rituales de interaccion con el fin de
evitar confundir el mero contacto con la constitucion de una red: esta se asienta sobre unos
intercambios que se prolongan en el tiempo y que, precisamente por ello, poseen ese caracter
constituyente. En este sentido, las redes pueden entenderse como un espacio fisico de
sociabilidad donde los integrantes intercambian saberes, valores y emociones desarrollando
por ello un sentido de membresia y una sensibilidad compartida.

En este sentido, esperamos encontrar ciertas caracteristicas sociologicas en cada una
de las redes que he distinguido. Las redes se definirian por modus operandi que dotan de
ciertas preferencias, gustos y estilos de pensamiento a los candidatos a ingresar en sus filas.
Pero estas caracteristicas también definen unas determinadas condiciones de entrada. Si se
comparten estas condiciones es mas facil que se produzcan intercambios rituales. De lo que
se trata en este trabajo es de aplicar las propiedades que estructuran el campo a las diferentes
redes que concurrian en la filosofia espafiola del periodo, con el fin de comparar y distinguir
formas posibles de ser filosofo y de hacer filosofia*'.

A partir de la muestra que constituye la poblacion objeto de estudio, he reconstruido
la trama de interacciones y he logrado distinguir 6 redes cohesionadas a través de vinculos
de cooperacién o de relacion maestro-discipulos: la red que he denominado oficial, la
krausista, la neocatodlica, la eclesiastica, la neokantiana y la naturalista®. Estas redes cuentan
con unos espacios fisicos y unos recursos materiales que le dan soporte (publicaciones,

catedras, laboratorios, circulos de discusion, foros politicos) desde los cudles se producen los

+ Sobra decir que en ningtin momento comprendo la relacién entre las condiciones que definen a las redes y las
trayectorias de los autores de manera mecdnica: se trata de un espacio de posibilidad entendido como marco
probable de sucesos.

= No he logrado vincular con ninguna red a 5 de los 73 autores. Cuando un autor pertenece a dos redes, lo he
incluido en ambas. Los que son fundadores de un nuevo linaje los he ubicado tinicamente en el entramado que
inauguran.



rituales de intercambios. Se trata ahora de entender que caracteriza socioldgicamente a cada

43
uno de ellos™.

7-INDICADORES

Para llevar a cabo el estudio cuantitativo he considerado dos tipos de variables: indicadores
externos al campo, relativos a los determinantes sociales de posibilidad de acceso a las
posiciones ocupadas (Bourdieu: 2008, 59): generacion, clase social, origen geografico, tipo
de educacidn, militancia politica y adscripcion religiosa. Por otro lado, he considerado
indicadores internos al campo, diferenciando: indicadores de capital intelectual, de capital

institucional y de capital editorial. Desarrollaré a continuacion cada uno de ellos.

Generacion

Podemos dividir la poblacién objeto de estudio en dos complejos generacionales™: el C1
estaria formado por aquellos que no han transitado por la Universidad reformada por el
liberalismo, aunque en parte lidera esas reformas; el C2 es el que las vive y es producto de
las mismas. La década de los 20 constituye la horquilla temporal que permite diferenciar

cronoldgicamente una poblacion de otra. Se ha tomado la mitad de la década como referente.

Generacion 1 Generacion 2
Oficial 70% 30%
Krausista 21% 79%
Neocatolica  70% 30%
Eclesiastica  18% 82%
Neokantiana 0% 100%
Naturalista 33% 67%

» Cuando hable de red me referiré por tanto a los integrantes que son considerados por las fuentes
contempordneas como integrantes del campo. Evidentemente las redes son mucho mds amplias, pero creo que
la seleccién permite extrapolar los rasgos. Cuando el niimero de miembros reconocidos por las fuentes ha sido
insuficiente para establecer porcentajes significativos (v.g en la red neocatdlica o naturalista) he ampliado la
muestra seleccionando a otros miembros de forma aleatoria. Hay ocasiones en que no es posible recopilar los
datos de todos los agentes de la muestra. No obstante, creo que la informacién recopilada es lo suficientemente
amplia para poder arrojar porcentajes significativos.

« Sobre el concepto de complejo generacional como una categoria no cronoldgica sino sociolégica (Mannheim,
1993)



Clase social de origen

El material me ha permitido situar a la mayor parte de la poblacion en una clase social de
origen familiar. Se han distinguido 6 posibilidades: grandes propietarios o alta nobleza (1),
altos funcionarios y oficiales del ejército (2), profesion liberal (3), pequefios funcionarios (4),
pequetios propietarios o baja nobleza (5), obreros (6). Siguiendo las indicaciones de Vazquez
y Marqués (2015), he basado esta division en la clasificacion HISCO que es un sistema
clasificatorio para ser aplicado a ocupaciones a un nivel historico (Leeuwen, Maas, y Miles

2002).

C1 C2 C3 C4 C5 C6
Oficial 40% 10% 30% 10% 10% 0%
Krausista 7% 36% 22% 14% 7% 14%
Neocatolica  33% 0% 33% 17% 17% 0%
Eclesiastica 0% 0% 40% 0% 0% 60%
Neokantiana  20% 20% 40% 0% 0% 0%
Naturalista 0% 14% 43% 0% 14% 29%

Procedencia geografica

Al igual que la clase social de origen, la procedencia geografica constituye una variable clave
en relacion con las posibilidades de desarrollar una carrera filosofica. De hecho, su relevancia
es mucho mayor de lo que podria tener en la actualidad. No sdlo se trata de los limites
materiales de las comunicaciones sino de que la comunidad local de procedencia constituia
un sesgo distintivo en el proceso de socializacion filoséfica®. Por otro lado, la estructura
administrativa del estado liberal potencia una notable centralizacion del entramado
universitario. Tomando en cuenta estas consideraciones, he distinguido 4 procedencias:

capital del estado, capital de provincia con universidad, capital de provincia y pueblo.

Capital CP Universidad Capital Pvcia. ~ Pueblo

« Se puede determinar por las biografias, el origen cantdbrico de muchos miembros de la red eclesidstica, el
navarro y extremefo de la neocatdlica, el andaluz y de levante de la krausista y el cataldn de la naturalista.



Oficial 0% 17% 39% 44%

Krausista 7% 13% 33% 47%

Neocatolica 0% 0% 29% 71%

Eclesiastica 0% 29% 14% 57%

Neokantiana  33% 50% 0% 17%

Naturalista 22% 22% 0% 56%
Educacion

La formacion escolar constituye un elemento central en la constitucion de disposiciones
intelectuales, modelando criterios de accion, valores y gustos. Dada la limitacion de las
fuentes, me he centrado en los estudios de bachiller. El papel de las instituciones eclesiasticas
es esencial cuando no un auténtico monopolio, por lo menos hasta la creacion de la red de
Institutos de ensefianza media en 1845. Por este motivo he distinguido entre una alta
exposicion a una educacion religiosa (v.g. paso por seminarios), una exposicion media

(colegios religiosos) y una educacion de otro tipo, no religiosa.

Gran exposicion ~ Coyuntural Otra
Oficial 60% 10% 30%
Krausista 33% 26% 42%
Neocatdlica  33% 33% 33%
Eclesiastica  89% 11% 0%
Neokantiana 0% 50% 50%
Naturalista 33% 17% 50%

Militancia politica

Siguiendo la propuesta de Vazquez y Marqués (2015) he distinguido tres tipos de militancia

politica: un tipo permanente, otra coyuntural y otra inexistente.

Permanente Coyuntural Inexistente
Oficial 50% 42% 8%
Krausista 38% 31% 31%



Neocatdlica  86%
Eclesiastica  29%
Neokantiana  33%
Naturalista 43%

Adscripcion religiosa

0%

57%
50%
57%

14%
14%
17%
0%

La pertenencia a una organizacion religiosa constituye para el periodo en cuestion una

variable esencial que permite ademas comprender el trasiego de saberes y titulos entre el

campo filosofico y el eclesidstico. También aqui he distinguido tres posibilidades: la

ordenacion sacerdotal, el trato de cercania (v.g. paso por seminario) y la inexistencia de

vinculo.
Sacerdotes

Oficial 11%
Krausista 7%
Neocatodlica 17%
Eclesiastica 80%
Neokantiana 0%
Naturalista 0%

Traducciones

Cercania
6%

13%

0%

10%

0%

25%

Inexistente
83%

80%

83%

10%

100%
75%

El haber realizado traducciones o no constituye un buen indicativo no sélo del capital

intelectual sino del grado de internacionalizacion que lo caracteriza. El estudio cualitativo de

estas traducciones permite ademas reconstruir la red por la que circula el capital intelectual

internacional.

Oficial
Krausista
Neocatolica

Eclesiastica

Si
30%
42%
29%
7%

No

70%
58%
71%
93%



Neokantiana  80% 20%
Naturalista 50% 50%

Viaje al extranjero

Hoy dia se trataria de un elemento con mero valor cualitativo ya que esta generalizada la
estancia de investigacion en el extranjero. No era igual para este periodo, por lo que su estudio
permite establecer diferencias entre las redes relativas, fundamentalmente, al grado de

internacionalizacion y, en su dimension cualitativa, el tipo de capital cultural que se importa.

Si No
Oficial 23% 77%
Krausista 41% 59%
Neocatolica  60% 40%
Eclesiastica  46% 54%
Neokantiana  83% 17%
Naturalista 100% 0%

Catedras

El acceso a las catedras universitarias puede considerarse también como un indicativo de
prestigio intelectual, ya que supone el reconocimiento por parte de los pares de competencias
y habilidades. Es importante considerar que, hasta la creacion del cuerpo de catedraticos bajo
el Plan Pidal de 1845, muchas catedras se otorgan por concesion del gobierno. Con posteridad
al Plan, la instancia definitiva de decision continud residiendo en el ejecutivo —que hara uso
de esta prerrogativa en algunos casos- pero con ciertos matices. El tribunal de las oposiciones
era nombrado por el Consejo de Instruccion Publica y presentaba una terna al ministerio de
Fomento, quien finalmente decidia. En la mayor parte de los casos que he consultado, el

orden de la terna propuesta por el tribunal se respeta. Hechas estas salvedades, creo que atin



puede considerarse el acceso a la catedra universitaria como indicativo de prestigio y capital

intelectual®®.

Si No
Oficial 56% 44%
Krausista 83% 17%
Neocatolica  14% 86%
Eclesiastica  58% 42%
Neokantiana  33% 67%
Naturalista 77% 23%

Formacion Universitaria

El tipo de carrera determina la formacion de un capital intelectual, no sélo en forma de
contenidos sino de esquemas de percepcion y habilidades técnicas. He distinguido 4 tipos
que se corresponden con las 4 grandes facultades del periodo: Derecho, Filosofia y Letras,

Teologia y Medicina®’.

Derecho Filosofia y Letras Teologia Medicina
Oficial 47% 22% 22% 9%
Krausista 50% 42% 4% 4%
Neocatolica  50% 25% 25% 0%
Eclesiastica ~ 19% 31% 50% 0%
Neokantiana  17% 50% 0% 33%
Naturalista 0% 11% 0% 89%

Capitales representados

« Dado que la cétedra constituye un requisito para formar parte de los tribunales de oposiciones para nuevas
catedras y para los exdmenes finales de licenciatura y doctorado, puede considerarse también como un indicador
de poder académico, de control de la reproduccién del cuerpo profesional.

» Los estudios de Ciencias estaban incluidos en Filosoffa hasta 1857. No hay representantes en la muestra que
pasen por esta Facultad, al menos como primera opcién, por lo que se ha suprimido.



Basandome en Vazquez-Marqués (2015) he distinguido 5 tipos de capitales especificos:

filosofia y su historia (1), politico y moral (2), empirico-cientifico (3), artistico-literario (4)

y teoldgico (5). Para determinar el tipo de capital que caracteriza a cada autor he considerado

aquel que predomina en su obra, afadiendo en todo caso un segundo tipo cuando fuera

necesario.

Tipo 1
Oficial 29%
Krausista 50%
Neocatolica 8%
Eclesiastica  39%
Neokantiana  20%
Naturalista 0%

Cargos universitarios

Tipo 2
13%
25%
46%
0%
0%
0%

Tipo 3
13%
10%
0%
0%
50%
90%

Tipo 4 Tipo 5
44% 16%
5% 5%
23% 23%
0% 61%
30% 0%
10% 0%

Con esta variable cierro los indices relativos al capital intelectual y doy paso a las formas de

poder institucional. He distinguido tres tipos de cargos: altos (rectores de universidad),

medios (decanos de facultad y secretarios de universidad) e inexistentes. Habria que recordar

que estos cargos los designaba el poder ejecutivo.

Oficial
Krausista
Neocatolica
Eclesiastica
Neokantiana

Naturalista

Cargos intelectuales

Alto
8%
16%
0%
20%
0%
12%

Medio
17%
10%
0%
13%
0%
0%

Inexistente
75%

74%

100%

67%

100%

88%

En este apartado he distinguido 4 tipos. (1) cargos altos: tales como la direccion de grandes

editoriales o revistas o la pertenencia a varias academias nacionales o internacionales. (2)



cargos medio: direccion de editoriales o revistas o la pertenencia al menos a una academia

nacional. (3) cargos bajos: direccion de ediciones locales o academias locales, (4):

inexistente™.
Alto Medio Bajo Inexistente
Oficial 22% 17% 44% 17%
Krausista 40% 7% 33% 20%
Neocatdlica  43% 57% 0% 0%
Eclesiastica  27% 18% 18% 37%
Neokantiana  17% 17% 50% 16%
Naturalista 33% 0% 75% 0%

Cargos politicos, administrativos y religiosos

Aqui he optado por unir las tres categorias en un solo tipo. Al igual que en el rubro anterior
he distinguido entre cargos altos (acumulacion de varios cargos a nivel nacional o alto clero:
arzobispos y cardenales), cargos medios (al menos un cargo a nivel nacional y obispos), bajos

(uno o varios cargos locales) e inexistentes.

Alto Medio Bajo Inexistente
Oficial 45% 5% 5% 45%
Krausista 40% 13% 7% 40%
Neocatdlica  57% 14% 0% 29%
Eclesiastica  18% 27% 0% 55%
Neokantiana 0% 50% 0% 50%
Naturalista 22% 12% 0% 56%

Miembros traducidos

= Los cargos intelectuales, como el ingreso en las grandes academias, pueden considerarse como un indice de
capital intelectual, en tanto que constituye un reconocimiento por parte de los pares. Cabria considerarlo
también como un indice de capital social, ya que la designacién ponia en marcha toda una maquinaria de
influencias. He optado sin embargo por integrarlo en el rubro de poder institucional puesto que esas instituciones
no dejan de actuar como centros de poder de los que emana la norma oficial.



Este rubro se sitlia ya en el ambito de los indicadores de capital editorial. Supone la conexion
con editores mas alld de las fronteras nacionales, lo cual resulta doblemente significativo para

el periodo en cuestion.

Si No
Oficial 10% 90%
Krausista 29% 71%
Neocatolica  43% 57%
Eclesiastica  73% 27%
Neokantiana ~ 60% 40%
Naturalista 11% 89%

Tipo de produccion

Este indicador permite distinguir el tipo de estrategia editorial que siguen los autores. Sirve
para diferenciar los distintos tipos de capital editorial, la apuesta por la innovacion o la
reproduccion, asi como el tipo de publico al que se dirige (especialistas o profanos).
Siguiendo a Vazquez y Marqués he distinguido 4 tipos de produccion: manual escolar (1),
monografia (2), prensa (3)-incluyendo aqui, discursos de recepcién en instituciones,
pastorales y sermones- y autores agrafos (4). He asignado a cada autor lo que he considerado

como el tipo de produccion dominante, afiadiendo en los casos confusos un segundo tipo.

P1 P2 P3 P4
Oficial 36% 43% 14% 7%
Krausista 31% 50% 15% 4%
Neocatolica  10% 30% 60% 0%
Eclesiastica  39% 44% 17% 0%
Neokantiana  20% 60% 20% 0%
Naturalista 27% 64% 9% 0%

Tipo de publicacion




En este rubro deberian tratarse las editoriales de preferencia de los autores de la muestra. El
problema radica en que para el periodo la industria editorial se encontraba atravesando un
proceso de cambio que dificulta un andlisis adecuado. Hemos localizado 187 editoriales en
las cuéles publicaron los autores estudiados. De ellas, s6lo en 30 publicaron dos o mas. De
estas 30, la editorial Ryvadeneira concentra 18 autores. Fortanet, Victoriano Sudrez y Manuel
Tello, 21 entre las 3. Esta concentracion nos dice dos cosas: primero, que el mundo editorial
espanol estaba transitando de la figura del editor-impresor a la logica de mercado, donde
grandes empresas iban a hacer desaparecer poco a poco a esas figuras locales dispersas. En
segundo lugar, las nuevas editoriales no se caracterizaban atin por una clara especializacion
de géneros y, por tanto, de publicos. Podemos encontrar algunas caracteristicas propias en
cada editorial, pero en general publicaban todo tipo de obras.

Por este motivo, he centrado mi atencion en la revistas y publicaciones periodicas. Es
cierto que también aqui se aprecia una falta de especializacion. Pero creo que es mas sencillo
utilizar ciertos criterios claros para poder distinguir tipos. He localizado un total de 110
publicaciones y me he centrado en las 30 en las que publican al menos dos autores de la
muestra. Las he organizado en tres categorias: de mayor especializacion (1) a las de mayor
difusion para publicos amplios (3). Para concretarlo, he asignado un valor a los siguientes
criterios: periodicidad, presencia de noticias de actualidad, de articulos técnicos, literarios

(de poesia, novela por entregas o folletin) y, finalmente, de traducciones de autores de

prestigio.

Tipo 1 Tipo 2 Tipo 3
Oficial 11% 67% 22%
Krausista 83% 17% 0%
Neocatolica 0% 0% 100%
Eclesiastica  33% 0% 67%
Neokantiana  50% 50% 0%
Naturalista 60% 30% 10%

Relevancia de la publicacién




Este rubro pretende medir el capital editorial entendido como reconocimiento por parte de
los pares. Lo que permite ver es si la publicacion estd situada mas cerca o mas lejos del foco
de atencion del campo filosofico y por tanto si se dirige a un publico especializado o profano.
Para lograrlo he distinguido 3 tipos: alta relevancia (publicacion en la que concurren mas de

4 autores), relevancia media (mas de 2) y baja importancia (2 o 1).

Tipo 1 Tipo 2 Tipo 3
Oficial 22% 30% 47%
Krausista 47% 33% 20%
Neocatolica 0% 14% 86%
Eclesiastica  33% 33% 34%
Neokantiana  50% 50% 0%
Naturalista 29% 29% 42%

8- INTERPRETACION DE LOS DATOS: DESCRIPCION DE LAS REDES
La red oficial
La red oficial esté situada en el centro del espacio de atencion filosofica, al menos durante
la primera generacion. Se trata de la red mas extensa y la que encontramos mas diseminada
por la geografia espafiola (con nddulos en Madrid, Barcelona, Sevilla y la Cornisa
Cantabrica)®. Constituye la forma predominante de hacer filosofia y cuenta con el apoyo de
los gobiernos liberales que buscan potenciar una filosofia alternativa al sensualismo y al
pensamiento cristiano, percibidos como sustrato ideologico de la revolucion y de la reaccion,
respectivamente (Heredia, 1983). No es extrafio que la posicion filosofica caracteristica de
esta red sea un espiritualismo que sita la clave de su armazon teorica en la idea de sintesis,
armonia o conciliacion, sea a través del eclecticismo francés, del sentido comiin escocés o
del krausismo.

Se trata de la red mas envejecida: 70% de sus integrantes pertenecen a la primera
generacion. También es donde hay una mayor representacion de hijos de grandes propietarios

y alta nobleza (40%), aunque va abriendo su acceso a los que provienen de familias con

» En total, son 25 autores. Cabe destacar entre otros, a Ramén Campoamor, Jaime Balmes, Francisco Llorens i
Barba, Martin Ramén Eixald, Matias Nieto Serano, Severo Catalina, Antonio Fabié, José Lépez Uribe,
Marcelino Menéndez Pelayo o Antonio Cédnovas del Castillo.



profesiones liberales (30%). De origen rural o de pequefias capitales de provincia, la
formacidn escolar de caracter religioso sigue siendo importante y s6lo un 30% -en su mayor
parte ya de la segunda generacion- no ha recibido educacion en un centro religioso. El alto
grado de militancia politica constituye una caracteristica significativa (mas del 90%,),
mientras que el sacerdocio es una condicién minoritaria que pone sobre la mesa como el
caracter laico de la red convive con cierto telos religioso™.

Los indices de capital intelectual nos hablan de una red poco internacionalizada y
cuyo acceso a las catedras (el 56%) se produce sobre todo durante la primera generacion (9
de los 14 catedraticos)’'. Por tipo de capital, destaca el paso por la Facultad de Derecho y un
tipo de produccion donde el capital artistico-literario domina sobre otros recursos especificos.
Los lugares asociados a la vida literaria madrilena (tertulias, cafés, teatros, etc.) constituyen
un lugar de encuentro privilegiado™.

Respecto a los indicadores de poder temporal, se aprecia una escasa participacion en
el gobierno de la universidad que contrasta sin embargo con una presencia importante en
puestos de relevancia intelectual. Por otro lado, el estrecho vinculo que une a esta red con el
poder politico queda de manifiesto por el alto nimero de altos cargos que ocupan, tanto en
términos porcentuales como absolutos’.

El capital editorial se caracteriza por una produccion orientada hacia la monografia y
un alto indice de manuales escolares, lo que se confirma con la baja tasa de autores traducidos
en el extranjero (10%). Finalmente, tanto por el tipo como por la relevancia de las
publicaciones, la red oficial privilegia aquellas de un nivel medio de especializacion pero que

no merecen una gran atencion por parte del campo™.

La red krausista

» La red se extiende mds alld de la muestra del campo con figuras como: Santiago de Tejada, Pedro José Pidal,
Alejandro Mon, Gil de Zarate, Claudio Moyano, Francisco Pacheco, Alcald Galiano y otras personalidades
claves de la politica liberal isabelina, vinculadas fundamentalmente al partido moderado.

+ Las cdtedras se extienden por toda la geografia espafiola: 3 en Madrid, 3 en Barcelona y el resto por las otras
7 universidades del estado. Ademds de contenidos especificamente filoséficos, sobresalen las cdtedras de
literatura y letras cldsicas.

= A los nombres de arriba podriamos afiadir: José Joaquin de la Mora, el Duque de Rivas, Amador de los Rios,
Francisco Martinez de la Rosa, José Zorrilla o Juan Varela, entre otras figuras literarias.

= 1 presidente de gobierno, 8 diputados, 5 senadores, 6 consejeros de estado y directores generales, 3 ministros
y un presidente del Tribunal Supremo.

= Algunas de estas revistas son: Revista de Esparfia, La Espaiia Moderna, Revista Espaiiola de Ambos Mundos,
Nuestro Tiempo, El Siglo Médico, La Andalucia o La Religion.



La red krausista es resultado de la confluencia de miembros de los dos complejos
generacionales: un nticleo que se mueve en el ambito del espiritualismo (Julidn Sanz del Rio,
Fernando de Castro y Patricio de Azcarate) y otro formado por sus discipulos y por miembros
de redes politicas ajenas al liberalismo oficial (partido republicano y demécrata)™. El espacio
de encuentro donde convergen estas tres ramas es fundamentalmente la Universidad Central,
con Sanz del Rio como figura central y, posteriormente, los salones de la Institucion Libre.

A diferencia de la red oficial, los origenes sociales de los miembros de la red se sitian
fundamentalmente en los grupos 2 y 3, es decir: hijos de grandes funcionarios y oficiales del
ejército (36%) y de profesionistas liberales (22%). La procedencia geografica es muy similar
a la de la red oficial (un 50% que proviene de capitales y otro 50% lo hace del ambito rural).
Se trata también de una red en la que el peso de una educacion escolar de tipo religiosa es
menor: un 42% de sus miembros que no han pasado por centros catolicos y los que lo han
hecho se agrupan en la primera generacion. Mas de la mitad de los integrantes han sido
militantes politicos en alguna medida (69%). Se trata sin embargo de la red que presenta un
menor porcentaje al respecto. También se trata de un entramado fundamentalmente laico,
con porcentajes similares a los de la red oficial.

En relacion con los indicadores de prestigio intelectual, muestra un nivel medio de
internacionalizacion, pues alcanza cotas superiores a la oficial pero inferiores la neokantiana
y la naturalista®®. En el rubro de acceso a las catedras si destaca sobre el resto de las redes:
un 83% de sus integrantes son profesores de universidad, posicion que mantiene también si
la consideramos en nameros absolutos (16 catedraticos sobre 14 de la red oficial)’’. En
relacion con el tipo de capital cultural destaca una formacion claramente dominada por el
derecho (50%) y por filosofia y letras (42%), combinando ambos titulos en la mayoria de los
casos. Es también la red donde se aprecia de manera mas clara unas competencias asociadas
al saber filosofico y su historia (50%) con una importante representatividad también de

recursos de tipo politico-moral.

= Ademds de los tres fundadores, la muestra incluye a 16 integrantes; entre ellos: Gumersindo de Azcdrate,
Francisco de Paula Canalejas, Federico de Castro, Giner de los Rios, Urbano Gonzalez, Manuel Sales y Ferrer,
Nicolds Salmerén, Emilio Castelar o Francisco Pi y Margall.

« Aunque sélo traduce un 43% de sus miembros, la labor es relevante: Platon, Aristoteles, Leibniz, Leonardi,
Krause, Roeders, Ahrens, Flakemberg, Tiberghein, Proudhon, Hartman o Georg Weber.

= Las cdtedras se concentran casi todas en Madrid. Ademds de las propiamente filoséficas, destacan las de
historia o la primera de sociologia.



La red krausista goza de un alto poder institucional, especialmente notable durante el
Sexenio Democratico. Es la red que junto con la eclesidstica muestra mayores cotas de poder
universitario (un 36% ocupan cargos institucionales), mientras que el 40% de sus miembros
desempefian altos cargos intelectuales. Mencion al margen merece el apartado relativo al
poder politico, donde mas del 50% ocupan en algin momento puestos altos, cifra similar a
la de la red oficial®®.

Finalmente, en relacion con las formas de capital editorial, se trata de autores cuya
obra no va a encontrar en el extranjero mucha repercusion (s6lo el 29% son traducidos) y que
privilegia la produccion de monografias y de manuales escolares (con cifras similares a las
de la red oficial, aunque con una leve mayor representacion de la primera: 50%). Esta cifra
—de nivel medio si se compara con la red naturalista o la neokantiana- contrasta con una clara

preferencia por revistas especializadas (83%) situadas en el centro de atencion del campo

filosofico™.

La red neocatélica

El tronco del que parte esta red es también el de la red oficial, por lo que esperamos encontrar
similitudes entre ambas®. Con un mayor porcentaje de miembros de la primera generacion,
la red neocatdlica también cuenta con un alto indice de poblacién que proviene de grandes
propietarios y de la alta nobleza (33%). A diferencia de la red krausista, ninguno de los
integrantes proviene de la administracion del estado. Procedentes también de profesionistas
liberales (33%), destaca sin embargo un alto origen rural (71%). Una distribucion equitativa
entre quienes han estado mas expuesto a una educacion religiosa, los que lo han estado menos
y los que han acudido a otro tipo de centros escolares, combinada con el hecho de que s6lo
un 17% poblacion haya tomado los hébitos, demuestra el caracter eminentemente laico del

neocatolicismo pese a su clara impronta religiosa. Otra caracteristica esencial es que revela

= 3 presidentes de la republica, 6 diputados, 1 consejero de Estado y 2 ministros.

» Entre otras, Revista de la Universidad de Madrid, Boletin de la Institucion Libre de Ensefianza, Legislacion y
Jurisprudencia, Nuestro Tiempo, Revista Contempordnea, Revista de Espaiia, Revista Europea.

« Los integrantes de la muestra son: Donoso Cortés, Navarro Villoslada, Francisco X Caminero y Juan Manuel
Orti y Lara; a los que he sumado los nombres de: Candido Nocedal, Gabino Tejado o Juan Bravo Murillo.



el mayor indice de militancia politica permanente (86%), lo que nos pone en la senda de la
profunda vinculacion entre este entramado y el de las redes politicas®".

Por otro lado, se trata de una red poco internacionalizada por lo que al capital
intelectual se refiere: solo el 29% lleva a cabo traducciones de autores extranjeros y si bien
el viaje al exterior arroja un indice bastante alto (60%), se debe en gran medida a motivos
politicos. En cuanto al numero de catedras, muestra la cifra mas exigua: solo 1 de los
miembros de la red ejerce como catedratico. Nuevamente la formacion juridica predomina
(50%) y en menor medida los estudios de teologia (25%). Las competencias especificas son
abrumadoramente ético-politicas (46%), destacando en este aspecto frente al resto de las
redes.

En relacion con el poder institucional se muestra una clara oposicion entre la ausencia
de poder universitario y el poder intelectual y politico. En estos dos ultimos casos, la red
neocatolica posee el mayor indice de altos cargos (43% y 57%), mientras que la suma de
cargos altos y medios representa a casi toda la poblacion (100% y 71%, respectivamente)®.

En relacion con los recursos editoriales, también debemos manejar con cuidado
las cifras relativas a las traducciones que se realizan de estos autores en el extranjero (43%).
En realidad, s6lo Donoso Cortés tiene una obra ampliamente traducida -de hecho, es el autor
mas traducido de la muestra- mientras que el resto lo hacen al latin, es decir, hacia un publico
muy determinado vinculado a las redes eclesiasticas. Por tipo de produccion, se muestra un
claro sesgo hacia las publicaciones en prensa (60%) con el mas bajo indice de todas las redes
de monografias (10%). En este sentido, hay una clara preferencia por dirigirse a ptblicos
amplios y poco especializados a través de revistas que no centran una gran atencion por parte

de los miembros del campo®.

La red eclesiastica

« De hecho, el término acufiado en la época se refiere a un partido politico desgajado del moderantismo,
caracterizado por su giro hacia el tradicionalismo y su ambigua relacién con el carlismo.

« 1 presidente del gobierno, 1 secretario de la Reina, 3 ministros, 4 diputados, 1 senador, 1 embajador y 3
consejeros y secretarios de Estado.

« Se trata de una red editorial alternativa a las dos que hemos descrito antes: La Defensa de la Sociedad, El Siglo
Futuro, El Padre Cobos, La llustracion Catdlica, La Ciencia Cristiana, El Pensamiento Espariiol y La Ciudad
de Dios, entre otras.



El término red eclesiastica lo utilizo, no para referirme al inmenso entramado material e
intelectual de la Iglesia catdlica espafiola sino a la reorganizacion del pensamiento catdlico a
partir de dos variables fundamentales: el ascenso del krausismo durante el Sexenio
Democratico y la revitalizacion de la filosofia catolica a través del tomismo. Esta coyuntura
facilita que precipite una red que tiene en dominicos y jesuitas a sus principales
protagonistas®®. De aqui también que la mayor parte de los miembros de la red pertenezcan
al segundo complejo generacional (82%). Otro elemento caracteristico es que posee el indice
mas elevado de miembros que provienen de las clases populares (60%), mientras que mas de
la mitad proviene de entornos rurales. Se mantiene asi una constate en la vida intelectual de
la Iglesia: la presencia de oblatos “que, destinados y orientados a la Iglesia desde su primera
infancia, invierten totalmente en una institucion a la cual le deben todo; quienes estan
dispuestos a dar todo a una institucion que les ha dado todo, sin la cual y fuera de la cual no
serian nada” (Bourdieu, 2009: 96). Es esperable que encontremos una alta exposicion a
cultura escolar de tipo religiosos (89%) y el mayor indice de sacerdotes (80%). En cambio,
es la red que demuestra una menor tasa de militancia politica permanente (29%) si bien, esto
no excluye algun tipo de participacion politica®.

En relacion con el capital intelectual, el primer rasgo es la dimension internacional,
con centro en Italia y con un idioma franco que explicaria en buena medida la baja tasa de
traducciones (7%). Por otro lado, si bien la presencia en las catedras no es tan mayoritaria
como en periodos anteriores, mds de la mitad de sus integrantes son catedraticos, lo que
constituye un indice similar al de la red oficial (58%), pero menor en nimeros absolutos. En
la formacion universitaria, los estudios de Teologia constituyen la opcion predominante
seguida de los de Filosofia y Letras. El andlisis de la obra de estos autores revela una
preferencia por el aspecto técnico e historico de la filosofia (46%) frente a un 23% en los que
domina claramente el capital teoldgico. El dato debe tomarse con precaucion pues las obras

de tipo filos6fico no dejan de estar subordinadas a principios apologéticos.

« En total son 12 los autores de la muestra; entre ellos: Tomas Camara, José Fernandez Cuevas, Ceferino
Gonzélez,José Mendive o Miguel Mir. Especialmente relevante en el caso el Grupo de Pasion, donde convergen
en torno a figura de Zeferino Gonzdlez un auténtico frente anti-krausista con figuras como: Gabino Tejado, José
Maria Cuadrado, Orti y Lara, Alejandro Pidal y Mon, Antonio Ferndndez Fajarnés, José Campillo Rodriguez o
Justo Alvdrez Amandi.

« Desde el partido neocatédlico, luego integrista, pasando por la Unién Catdlica o el partido conservador de
Cénovas.



En los indices de poder institucional, la red eclesidstica muestra una clara divergencia
entre los cargos universitarios (33%, entre altos y medios) y una menor presencia de puestos
intelectuales y politicos (en este caso, ademés fundamentalmente de tipo religioso), lo que
revela un comportamiento opuesto al de la red neocatdlica.

En relacion con el capital editorial, el alto indice de traducidos (73%) debe
relacionarse con el caracter internacional de la institucion y la lengua que la cohesiona. El
tipo de produccion es similar al de la red oficial y la krausista, con un predominio de la
monografia (44%) pero seguida muy de cerca de los manuales escolares (39%). Las
publicaciones estan polarizadas entre una mayor proporcion de revistas de difusion (67%) y
un 33% de revistas especializadas, lo que nos habla de la doble dimension temporal y
espiritual de la red®. Algo similar ocurre con la atencion recibida por las revistas en las que

publican, repartiéndose a porcentajes iguales entre los tres tipos.

La red neokatiana

Si tuviéramos que elegir una fecha emblemadtica de constitucion de la red neokantiana seria
diciembre de 1875, con la fundacion de la Revista Contemporanea. La red se formo por la
fusion de elementos procedentes del krausismo y otros de origen diverso. Se trata ante todo
de un proyecto editorial de renovacion de la cultura filosofica espanola, con su centro en
Madrid, pero con una intensa colaboraciéon de miembros de la intelectualidad catalana®”’.

La estructura generacional de la red se adecua a la idea de proyecto de renovacion: el
100% de sus miembros pertenece a la segunda generacion. El origen social se sitiia en las
tres primeras clases que he diferenciado, con un predomino de familias de profesion liberal
(40%). El origen urbano de sus miembros resulta significativo en comparacion con el resto
de las redes: un 83% provienen de Madrid o de grandes capitales de provincia. También es
la red en la que la educacion escolar de tipo religiosa tiene menor importancia, con una nula
presencia de elementos adscritos a la Iglesia Catolica. La militancia politica permanente no

constituye una caracteristica distintiva del grupo: se aprecia una implicacion coyuntural

« Las revistas son muy similares a las de la red neocatdlica. Cabe afiadir: La Espaiia Catdlica o El Criterio
Catdlico.

« Entre los miembros de la muestra: José del Perojo, Manuel de la Revilla, Luis Simarro, Francisco Marfa
Tubino, Pompeyo Gener o Pedro Estasén. Otros miembros de la red son: Rafael Montoro, Enrique Godinez o
Francisco de Asis Pacheco.



vinculada en este caso a las filas, primero del republicanismo y, posteriormente, del partido
liberal y al autonomismo cubano.

Se trata también de la red con un mayor grado de internacionalizacion (el 80% traduce
a autores extranjeros y el 83% ha realizado estancias en el extranjero, si bien esto no redunda
en un reconocimiento que de acceso a catedras universitarias (s6lo 2 miembros de la red)®.
Se trata también de la red con un mayor porcentaje de miembros formados en las aulas de
Filosofia y Letras (50%) con una alta representacion de los estudios de medicina (33%). Esto
contribuye a explicar una concepcion de la filosofia apoyada sobre competencias de tipo
empirico-cientifico (un 50%) si bien, es importante destacar el peso del capital literario, ya
que la empresa editorial neokantiana tiene en este &mbito uno de sus pilares a través de la
figura de Manuel de la Revilla.

En términos de poder institucional la red neokantiana es la que muestra indices
menores en los tres apartados (universitario, intelectual y politico), al menos por lo que a
cargos altos y medios se refiere.

El capital editorial refrenda algunas de las propiedades que hemos discutido. Por un
lado, se confirma el caracter internacional de la red, a través de las conexiones con el mercado
editorial extranjero (un 60% de sus miembros son traducidos). Una produccién en la que
predomina claramente la monografia especializada —solo la red naturalista arroja un ratio
mayor- y unas revistas que atraen una notable atencion del campo nos hablan de una de las
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redes con mayor talante intelectual y menor proyeccion mundana™.

La red naturalista

Esta red surge como una extension de las redes las redes médicas (Pierre Bernard) y
antropologicas francesas (Paul Broca). Los focos madrilefio y sevillano tienen su origen en
la figura de Mateo Orfila, quien desarrolla su carrera medica y cientifica en Paris. Pedro Mata

y Antonio Machado y Nufiez fueron discipulos del médico mallorquin’’. En Barcelona, el

« Francia y Alemania son los lugares de destino. La labor de traduccién es inmensa: Kant, Darwin, K. Fischer,
Draper, Wundt, Voltaire, Spencer, etc.

» Entre las principales revistas: Revista Contempordnea, Revista de Espaiia. Revista Europea, Revista de la
Universidad de Madrid o La llustracion Espafiola y Americana.

» Vinculado a la figura de Pedro Mata se encuentra José Marfa Esquerdo —pionero en el desarrollo de la
psiquiatria- y Pedro Gonzdlez Velasco. Este resulta la figura clave en la fundacién de la Escuela Libre de
Medicina y el Museo Antropoldgico, espacios donde se formardn los Luis Simarro, Carlos Marfa Cortezo,
Francisco Marfa Tubino, Rafael Ariza o Federico Rubio. Este grupo, especialmente los dos ltimos, mantienen



tandem Turro y Pi y Sufier, constituyen el nucleo del otro foco de la red naturalista. La
historia de esta red debe contarse en oposicion a lo que podemos denominar como la medicina
oficial, polo cientifico de la red oficial que posee unas caracteristicas socioldgicas similares
a las que he descrito para los filésofos’'. La linea de frente se situara especialmente en el
experimentalismo y el evolucionismo, lo que evidentemente apela directamente a la
comunidad filosofica y la implica en debates comunes. El naturalismo encontrard en los
neokantianos de la Revista Contemporanea su aliado natural en las polémicas que arrancan
en 1875.

Aunque al igual que el resto de las redes, las profesiones liberales conforman la
principal clase de origen de los miembros de esta red, resulta caracteristico el alto indice de
miembros que provienen de familias de clase humilde (un 29%) y del entorno rural (56%).
Esto asemeja su nicho de reclutamiento al de la red eclesiastica, sin que el factor institucional
acte en este caso como factor explicativo’”. Otro elemento que puede contribuir a explicar
esta diferencia es el tipo de educacion escolar recibida: mientras que en las redes eclesiasticas
un 89% han estado intensamente expuestos a una educacion religiosa, el 50% de los
miembros de la red naturalista no ha transitado por centros religiosos (s6lo los neokantianos
alcanzan esta cifra). Los miembros de esta red muestran una alta movilizacion politica (es la
unica en la que militan todos los miembros de la red) y una baja adscripcion religiosa (siendo
la tnica red junto con la neokatiana en la que no hay sacerdotes) .

Se trata de una red con un fuerte grado de internacionalizacion: la mitad de sus
miembros han traducido a autores extranjeros’® y todos han realizado estancias de
investigacion, fundamentalmente en Francia. A diferencia de la red neokantiana —en los dos
rubros anteriores si se asemeja- cuenta con un alto porcentaje de miembros catedraticos, si

bien es cierto que fundamentalmente en Medicina. De hecho, el 89% se ha formado en esta

un intenso contacto -a través de la Sociedad Histol6gica Espafiola y el Instituto Bioldgico- con Aureliano
Maestre de San Juan, quien tendrd entre sus alumnos a Santiago Ramén y Cajal. También existen intercambios
entre este grupo y el de Sevilla, liderado por Antonio Machado.

» Matias Nieto Serrano, José Letamendi, Tomds Corral y Ofa, Francisco Méndez Alvaro, Juan Magaz o Juan
Fourquet.

» Pierre Bourdieu apunta hacia las ciencias como espacios reglados donde las clases populares encuentran una
apuesta mds segura que en otros menos regulados, donde los capitales sociales de origen pueden, bajo formas
sutiles, decidir la diferencia entre el éxito y el fracaso.

» En la primera generacién, domina la adscripcién a la causa liberal contra el carlismo. En la siguiente, esta
posicién va evolucionando hacia un republicanismo de corte progresista o federal.

 Sigismond Jaccoud, Jules Guyot, Ernst Haeckel o Voltaire entre otros.



Facultad lo que hace que el dominio de las competencias empirico-cientificas sea abrumador
(90%).

No se trata sin embargo de una red que acumule un gran poder institucional: ni en
relacioén con los cargos universitarios (un 88% sin cargo alguno), intelectual (el 50% solo
ocupa cargos de baja influencia) o politico (mas de la mitad carece de cargo).

Las revistas especializadas son las mas frecuentadas (60%), dato que contrasta con la
baja atencidn que reciben estas revistas por parte del campo. El motivo puede tener que ver
con que el excesivo grado de especializacion disminuye la atencion de quienes no poseen
esas competencias especificas. Lo que se mostraria aqui es el didlogo de la filosofia con un
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campo cientifico autonomo o en vias de constitucion”.

9- LA COYUNTURA HISTORICA

Entre la década de los 40 y la de los 60, la red oficial ocup6 una posicion central en el campo
filosofico. El espiritualismo, convertido en filosofia oficial fue la apuesta ideolégica de un
liberalismo que pretendia crear los rudimentos del estado moderno, a través de la
administracién y la formacion de recursos humanos. El modelo: el estado napoleodnico
francés (Pro, 2019). Uniformidad, centralizacion y jerarquizacién fueron los principios sobre
los se que reordenaron la estructura del estado y se pusieron las bases del nuevo sistema
educativo y universitario, de la Universidad Central, de la promocion de Filosofia a Facultad
Mayor y del cuerpo de catedraticos como funcionarios del estado. La posicion central de la
red oficial no sélo era consecuencia de esa funcion ideologica mediadora entre el dominio de
la fe y el de la razon, entre el carlismo y la revolucion, sino de ejercer el control sobre los dos
recursos esenciales que definian la excelencia intelectual: el acceso al poder politico y a las
redes literarias. El vinculo entre ambos a través de la oratoria nos pone sobre la senda de un
campo intelectual que se iba definiendo, no s6lo como dependiente del poder politico sino de
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la excelencia retorica y de la cultura juridica’.

* La baja cifra de autores traducidos a otras lenguas (11%) contrasta también con el grado de
internacionalizacién. Los datos recopilados no han sido concluyentes por lo que resulta dificil aventurar una
explicacién al respecto.

= El incremento del peso de los abogados es una constante que podemos apreciar en otras esferas del estado
liberal (Pro, 2019). El poder politico también va a seguir esta tendencia civil, en detrimento de los estamentos
religioso y militar. Si el Sexenio es el régimen de los profesores, la Restauracion lo serd de los juristas. En el
peso de la cultura literaria como rasgo esencial de la filosoffa espafiola decimonddesempefia un papel decisivo



Pero las reformas del partido moderado estaban creando un nuevo tipo de poder
vinculado a la estructura universitaria que iba a competir con los espacios filosoficos
informales de la red oficial (Ateneo, Academias, tertulias, etc.) y con su dominio sobre las
universidades periféricas. Julidn Sanz del Rio logro situarse en 1854 en el centro del sistema
de reproduccion de la elite universitaria: cualquier aspirante a doctor en Filosofia debia pasar
por su aula en la Universidad Central, convertida asi en foco de difusion del krausismo’’.
Desde esta fecha hasta 1874, 9 miembros de la red logran plaza de catedratico, 7 de ellos en
Madrid: el efecto multiplicador a partir del Sexenio explica la difusion del krausismo en
Espana.

Al igual que otros idealismos en el resto de Europa durante los anos 70, el krausismo
se iba a convertir en la ideologia de la reforma universitaria de inspiracion germanica
(Collins, 1987), lo que suponia imprimir a la Universidad nuevos valores (libertad de catedra
e itinerario del alumno, promocion de la investigacion y no sélo de la reproduccién escolar,
autogobierno y descentralizacion) y situar a la Filosofia en el centro de las disciplinas como
saber regulador y sintético. El programa del ministro Eduardo Chao en 1874, si bien no lleg6
a entrar en vigor por la coyuntura politica, constituye la forma més acabada de este
proyecto78.

No so6lo la posicion social de la elite krausista explica este papel reformista. El
moderantismo espafiol estaba interesado en controlar politicamente la universidad y en
normalizar la relacion con la Iglesia Catdlica para intentar atraer al orden al carlismo. En
1851, la firma del Concordato abria una nueva etapa donde la Iglesia iria recuperando
influencia en el terreno espiritual y temporal de la Universidad (Estrella, 2018). El
liberalismo espafiol, en su version doctrinaria, dejaba a medias tintas la secularizacion de las
bases materiales e ideoldgicas de la produccion intelectual.

La revolucion de 1848 y el Bienio Progresista son claves en la constitucion del

la institucionalizacién de la Facultad de Ciencias y la unién de la Filosofia a la de Letras en 1857 (en Alemania
no ocurrid hasta la década de los 60).

7 Los expedientes escolares de los autores de la muestra, localizados en el Archivo Histérico Nacional, revelan
la constante presencia de Sanz del Rio en los exdmenes de licenciatura y doctorado. La red que articula desde
esta palestra bascula la formacién juridica hacia la filosoffa y la historia, dotdndose de un perfil singular frente
a la excelencia que definfa la red oficial. De hecho, esta siempre tendi6 a fortalecer los estudios de literatura y
estética en los programas de Filosoffa y Letras. El krausismo pretendia en cambio conservar la historia de la
filosoffa y extenderse hacia el derecho (Orden, 2001).

» http://www filosofia.org/mfa/fae873a.htm



neocatolicismo. Por un lado, Donoso Cortés opera su giro hacia el tradicionalismo y
encuentra en la red politica de Bravo Murillo la oportunidad de articular un grupo disidente
dentro del moderantismo. Este queda finalmente articulado en los debates parlamentarios
sobre la unidad catdlica de Espafia que tuvieron lugar durante el Bienio (Urigilien, 1986). La
amenaza de esa unidad cultural resulta para los neos mas peligrosa que la desamortizacion
del Trienio. Como grupo politico, pero también como frente editorial, desarrolla una intensa
campaia cultural en defensa de la tradicion catélica, que encuentra en el auge universitario
del krausismo al gran enemigo ideologico. El asalto comienza con los ataques neocatdlicos
al discurso de apertura del curso académico que imparti6 Julian Sanz del Rio en 1857.

La batalla cultural iria de la mano de un clima politico cada vez mas conflictivo. La
erosion del régimen isabelino trajo consigo el enroque conservador de un moderantismo que
comienza a contemporizar desde el gobierno con los neos. A través de figuras como el
ministro de Fomento Manuel Orovio, se abri6 una campafia de purgas contra los profesores
krausistas y sus textos. A medida que el sistema politico se cerraba para estos hijos de una
burocracia meritocratica y a medida que el campo literario reducia expectativas de promocion
por los cambios en el mundo editorial y la sobrepoblacion, las purgas universitarias se
convirtieron en una cuestion de superviviencia. El krausismo, que habia surgido como una
filosofia armoénica en el seno de la red oficial, evolucion6 hacia un racionalismo de la libertad
que cumpliria la funcién de encabezar ideoldgicamente la revolucion politica del 68 y la
reforma universitaria’ .

El desplazamiento del krausismo hacia el centro de atencion filosofico durante
Sexenio reorganizo las redes anti-krausistas. A partir de elementos provenientes de las red
oficial y neocatodlica, se cre6 un grupo en torno a la figura de Zeferino Gonzélez, llamado a
convertirse en la figura estelar de la renovacion tomista en Espana. La estrategia filoséfica
se moveria entre la busqueda de un encaje de la fe con la ciencia positiva a partir del principio
de no contradiccidon y una condena del idealismo krausista en clave apologética: acusado de
panteismo, no se trataba de un error sino de un pecado (Vazquez-Romero, 1998). En clave

institucional, el frente antikrausista corresponde a la alianza entre el poder politico y cultural

» Que el krausismo fue un proyecto fomentado en principio por los moderados es una tesis hoy aceptada (Orden,
2001). Los datos socioldgicos que he aportado creo que contribuyen a sostener que la red krausista es una
ramificacién de la red oficial con ciertas particularidades.



de los neocatolicos y la ofensiva y académica de la Iglesia™.

La Restauracion altera nuevamente las bases materiales de la produccion intelectual.
La reforma universitaria es sustituida por una politica de concesiones al bando catdlico: las
principales figuras del krausismo nuevamente son purgadas -lo que da origen a la Institucion
Libre- y se vuelve al modelo universitario disefiado por los moderados. Nos situamos ante a
un nuevo equilibrio.

La red oficial se reordeno en torno a la figura de Menéndez Pelayo, tinico miembro
de las segunda generacion que accede a una catedra en Madrid. La red de Pelayo se extendia
sin embargo en todas direcciones. Conectaba con los tradicionalistas catalanes, con Ceferino
Gonzalez, con las redes literarias y con el poder politico (via Canovas). Su antikrausismo, si
bien seguia formas apologéticas, resultaba particular: por un lado, vinculaba la esencia de la
historia del pensamiento nacional a la ortodoxia catdlica, pero reconocia que la heterodoxia
-de la que formaba parte krausismo-, también era constitutiva de esa historia. Su entrada en
el campo de la mano de Gumersindo Lavarde estuvo asociada al sonado debate sobre la
ciencia espafiola y el papel que el catolicismo y la Iglesia habian desempefiado al respecto®’.

El origen de la red neokantiana debe relacionarse con la crisis del krausismo y con el
gran asunto de la época: la irrupcion de la ciencia positiva y el experimentalismo. Los datos
remiten a una estrategia encaminada a hacer valer los recursos especificamente intelectuales
y una clara apuesta de internacionalizacion. El medio: una filosofia critica entendida como
herramienta capaz de incrementar las competencias técnicas y permitir una hibridacion con
la ciencia positiva®. Frente a la inflacion literaria de la filosofia krausista, donde la
ambigiiedad permitia jugar con diversos sentidos y en diversos planos (eso que Bourdieu
denomina como pensamiento bizco), el neokantismo reivindicaba una filosofia capaz de
aclarar conceptos y establecer un discurso claro. El diagnostico tenia también una lectura

politica que apuntaba hacia la responsabilidad del idealismo ante el fracaso de la experiencia

» Recordemos que mds del 70% de los miembros de la red eclesidstica de la muestra accedié a las catedras
después de 1874. Se consuma asi una primera reordenacién del espacio intelectual. La red oficial, en un
fenémeno que ha estudiado Collins para las redes dominantes, se ramifica. El neocatdlicismo hereda de esta
rasgos sociolégicos que no hereda el krausismo. Esa “ausencia” es suplantada por la red eclesidstica que
encuentra en esta coyuntura una oportunidad para revitalizarse.

» Cémo no interpretar este debate que enlazaria, una generacion después, con el problema de Espafia y Europa
como una rememora del problema de la secularizacién que el fracaso de la experiencia krausista no habia
logrado resolver.

= Sobre la estrategia de hibridacién de roles (Collins, 2005: 525-576).



republicana. Frente a las ambiciones del absoluto, esta critica laicista de la metafisica
permitia una relacion distinta con la ciencia empirica a la que planteaba el krausopositivismo.
Como ha mostrado J.L. Villacafias (2006), esta relectura de la tradicion tras la crisis siempre
conservé un sustrato metafisico y religioso que no le impidi6 intentar monopolizar la baza
de la ciencia. La estrategia fue combatir las credenciales de una metafisica positivista —
enemigo filos6fico menor- e ignorar el debate con el criticismo kantiano. Esto fue posible en
parte ante el escaso poder institucional del neokantismo, especialmente en la Universidad.
Con la vuelta de los catedraticos purgados y la libertad de catedra en 1881, el turno llego6 a
la academia: el reparto de poder entre la red krausista por un lado y la oficial y eclesiastica
por otro refractaba los acuerdos de la Restauracion®. El neokantismo, pese a su ingente labor
editorial, quedo privado de un mecanismo de reproduccion en lo que se revelaria como la
institucion filosofica clave durante la siguiente centuria.

El naturalismo, en cambio, seguiria otros derroteros. Desde la Facultad de Medicina
y de Ciencias, habian convertido a la experimentacion y al evolucionismo en el caballo de
batalla contra la medicina espiritualista y las componendas religiosas. El laboratorio era ese
lugar al que la filosofia espafiola dominante no sabia dirigirse: el dominio de la cultura legal
y literaria dificultaron las estrategias de hibridacion de roles que en lugares como Alemania
estaban impulsando la creatividad filosofica tras la crisis del idealismo. A finales de siglo,
tanto el krausismo como la red oficial habian acordado que las materias de la licenciatura que
podian cuestionar el fundamento metafisico de la moral (Antropologia y Psicologia
experimental) se impartiesen la Facultad de Ciencias.

Con la entrada en el nuevo siglo, la filosofia dominante en Espafia estaba lastrada por
una inacabada revolucion universitaria que convertia a espacios informales en lugares de
intensos debates. Este hecho, junto con el dominio de la cultura juridico-literaria y la
superposicion con las redes politicas, dotaba a la filosofia espafola de un naturaleza
esencialmente practica y mundana. La crisis del 98 abriria un nuevo escenario.

Veamos ahora la segunda parte.....

= A finales de siglo, la red krausista conservaba las 4 catedras de doctorado en Madrid. La red oficial y la
eclesidstica, las cdtedras mds tradicionales de las universidades periféricas. El estado promovid una progresiva
mejora econdmica del cuerpo de catedriticos desde 1876 (Villacorta, 1989: 228-235). Estas condiciones
promovian la inclusién de la elite profesoral en el orden institucional.



-Parte 111-

Laicos y catolicos: las redes intelectuales

espanolas entre 1875 y 1898



1- LA REINVENCION DEL LIBERALISMO Y LA VIDA INTELECTUAL ESPANOLA

El periodo que abarca de 1875 a 1898 corresponde en Espafia a una coyuntura historica
definida, por lo que a nuestro proposito compete, por la instauracion de una particular
variante del liberalismo burgués y una organizacion del mundo intelectual que refracta, con
escaso grado de autonomia, elementos caracteristicos de dicho régimen. Mas alla de las
diferencias que estructuran la vida intelectual espafola a lo largo del periodo, una serie de
elementos caracterizan a lo que bien podriamos considerar como todo un complejo
generacional. Nacidos entre la década de los 30 y la década de los 60, estos intelectuales
comparten un campo de experiencia similar que los conmina a encarar una serie de problemas
intelectuales y politicos comunes. Formados durante un periodo en el que la construccion del
estado liberal espafiol avanzaba a golpes de pronunciamiento y de guerras contra el carlismo,
alcanzan su plenitud intelectual con la llegada del nuevo régimen y dominan la escena
nacional, como maximo, hasta la primera década del siglo XX. En consecuencia, su
trayectoria intelectual se desarrollara en el marco de un sistema relativamente estable, donde
las relaciones de fuerzas y las luchas politicas se canalizan a través de un marco legal
reconocido por los principales contendientes. Pero también en el marco de un sistema cuyo
funcionamiento se sostiene sobre una serie de practicas y dependencias clientelares que, si
bien contribuyen a dotarlo de estabilidad, excluyen el ejercicio de la ciudadania y pliegan
cualquier intervencion en el espacio publico a los intereses particulares de las diferentes
familias politicas. De aqui se derivan una serie de preguntas a las que intentaremos dar
respuesta como introduccion a este primer capitulo de nuestro trabajo: ;Qué elementos
caracteristicos del nuevo régimen contribuyeron de forma destacada a conformar el campo
de experiencia intelectual de este complejo generacional? ;Como se tradujo el estatus quo
vigente en términos de reparto de poder académico? Y finalmente ;de que forma particular
manejaron y dieron respuesta a esa experiencia de forma colectiva, formando unidades

generacionales, coaliciones y redes diferenciadas?

Responder a estas preguntas pasa en primer lugar por reconstruir el proceso en el que
se forjaron las bases del régimen de la Restauracion e identificar los equilibrios de fuerzas a
los que tuvo que plegarse el liberalismo en Espaiia, con el fin de alcanzar cierto grado de
estabilidad. En este sentido, tras la derrota del proyecto republicano en la ltima fase del

Sexenio democratico, la constitucién de un nuevo régimen liberal en Espafia estaba abocada



a discurrir entre dos aguas: superar la etapa republicano-democratica que acababa de
finiquitar sin recaer en una reedicion del liberalismo ultraconservador que habia provocado
la llegada la Revolucion Gloriosa de 1868. En otras palabras, el liberalismo espaiol, si queria
reinventarse dotandose de estabilidad politica, debia recurrir a nuevos principios que
partieran de un reconocimiento de los delicados equilibrios de fuerzas que concurrian en la

Espafia posrepublicana.

En este marco, el fin de la experiencia republicana en diciembre de 1874 habia vuelto
a introducir en la agenda del liberalismo espanol la solucion dindstica, de la cual dos
proyectos politicos se reivinidicaban como legitimos herederos. El grupo mayoritario,
formado por miembros del antiguo partido moderado que habia sido desbancado del poder
en septiembre de 1868, defendia una vuelta al status quo anterior al proceso democréatico, lo
que suponia la reentronizacion de Isabel II y la exclusion del sistema de todos los partidos
implicados en la coalicion septembrina. Seria sin embargo el grupo minoritario, formado en
su mayor parte por antiguos miembros de la Unidn Liberal, el que finalmente disefaria la
arquitectura del nuevo régimen. Canovas del Castillo, artifice del entramado politico de la
Restauracion, comprendié que la estabilidad del régimen pasaba por la creacion de un centro
politico en torno al cual gravitaran las principales tendencias del liberalismo espafiol; un
centro en el que la Corona -encarnada en este caso en Alfonso XII- actuaria como arbitro y
mediador. Para evitar una reedicion de 1868 asi como el peligro del pronuniciamiento militar,
era necesario entonces poner en marcha una politica de transacciones que permitera reordenar
la polarizacion politica, desgajando a los sectores mas extremistas de los diferentes grupos y

poniendo en disposicion de converger hacia ese centro politico al resto.

La estrategia canovista, consistente en pocas palabras en provocar un desplazamiento
hacia la derecha de los politicos septembrinos y hacia la izquierda de la derecha dindstica,
tuvo en consecuencia dos interlocutores. Por un lado, Canovas intentd neutralizar y eliminar
al viejo partido moderado refundandolo en un nuevo partido conservador desplazado hacia
ese centro politico sobre el que se sostendria el nuevo régimen; por otro lado, tuvo que lograr
que la mayor parte del partido progresista asumiera participar en el nuevo status quo y
reconociera el papel de arbitro de la monarquia hereditaria. La estrategia canovista hacia los
moderados tuvo que vencer la reaccion de un partido que consideraba la politica conciliadora

hacia la izquierda como una claudiacion frente a los revolucionarios de septiembre. Esta



reaccion, que se enmarca en una estrategia global de reedicion de la Constitucion de 1854,
tuvo como uno de sus principales frentes de batalla la derogacion de la libertad religiosa
consagrada por la Carta Magna de 1869. Se trataba ésta de una causa que aglutinaba a los
grupos mas representativos del conservadurismo espanol, desde sectores populares unidos
por la defensa del tradicionalismo catolico hasta la jerarquia de la Iglesia espafiola, pasando
por el propio carlismo (Varela, 1977: 94). En este marco, y sometido a una creciente presion
desde Roma, Canovas considerd oportuno implementar una serie de medidas conciliadoras
con el clero que a su vez le sirvieran para conjurar una posible coalicion de extrema derecha
entre los moderados y el carlismo. Por otro lado, con el fin de sembrar la division entre las
diferentes facciones moderadas, Canovas dio entrada en su gobierno de enero de 1875 a
algunos miembros destacados del partido, entre los que quizds quepa destacar por su
repercusion para nuestro tema de estudio, a la figura del Marqués de Orovio en la cartera de

Fomento, de la cual dependia la politica educativa del gobierno.

Ahora bien, si lo que Canovas también pretendia era incluir a las facciones mas
importantes del antiguo partido progresista en el sistema con el fin de dotarlo de estabilidad
y desterrar la amenaza de un pronunciamiento militar desde la izquierda -lo que implicaba
por otro lado el peligro de una reaccioén militar por parte de la extrema derecha- era necesario
conciliar este reconocimiento de la fuerza del catolicismo en la vida politica y social espafiola
con las aspiraciones del liberalismo progresista en esta materia; estrategia que pasaba por
incluir parte de la legislacion de 1869 en el nuevo proyecto constitucional. Lanzando este
cebo y buscando desplazar al partido progresista hacia la derecha, Canovas no dud6 en
aprovechar las luchas internas por el liderazgo y fortalecer a la faccion constitucionalista de
Sagasta quien, tras romper con la extrema izquierda del progresismo, se avino a discutir los
términos de una posible participacién en el nuevo sistema™. Este es el contexto en el que

debemos situar la discusion entorno al articulo 11, relativo al problema de la confesionalidad

84 El punto fundamental que separaba a ambos partidos era el problema de la soberania y el papel de la

Corona; dicho de otro modo: ¢serian los partidos los arbitros de la dinastia como refrendaba el principio de
soberania nacional en la Constitucion de 1869 o seria la Corona la que regularia la alternancia en el poder entre
los principales partidos, como defendia Canovas? Si, como bien es sabido, la faccion constitucionalista se plegd
en este punto lo hizo, en un principio y hasta que el turno no se hizo efectivo, manteniendo como programa
politico la legislacion liberal de 1868, lo que por otro lado podia leerse como una permanente amenaza de
romper con el sistema y bascular hacia los republicanos si la monarquia y los conservadores se empefiaban en
recaer en una politica exclusivista que los marginara del acceso al poder por vias legales.



del estado. El acuerdo al que se lleg6 reflejaba los equilibrios de fuerza y las hipotecas de las
que adolecian cada una de los grupos politicos: el catolicismo fue declarado como la tinica
religion del estado -en base al Concordato de 1851-, si bien se conserv la tolerancia de cultos
en el ambito privado tal y como reconocia la Constitucion de 1868 (Delgado, 1994: 284).
La aprobacion de este articulado provocd la inmediata salida del gobierno canovista de los
ministros moderados. Sin embargo, este que pretendia ser un medio de presion para obligar
a Canovas a romper el didlogo con los constitucionalistas no tuvo el efecto deseado, no sélo
porque los moderados no recabaron el apoyo del rey para prohibir la libertad de cultos, sino
porque la propia diplomacia vaticana asumio en 1876 la victoria de Canovas y, reconociendo
el equilibrio de fuerzas de la realidad politica espafiola, aconsejo a la curia no aperecer como
enemiga del nuevo régimen ni vincularse a las expectativas del carlismo y de los moderados

intransigentes (Varela, 1977: 120)*.

Con la definitiva derrota de la faccion moderada y con la constitucion del partido
conservador, asi como con la materializacion del turno politico en 1881 y la division entre
las fuerzas republicanas, quedababan establecidas definitivamente las bases politicas de un
régimen que demostraria su solidez durante un cuarto de siglo®’. Ahora bien, esta estabilidad
politica se sostenia sobre un sistema social de dependencias clientelares vehiculadas a través
de los diferentes partidos politicos. Esta estructura clientelar del sistema despempefiaba un
papel fundamenal. El liberalismo de la Restauracion, al excluir el principio de la soberania

nacional, se conformdé como un régimen no democratico en el que el rey sustraia a la

El Articulo 11 rezaba: “La religién catdlica, apostélica, romana, es la del Estado. La Nacién se obliga
a mantener el culto y sus ministros. Nadie serd molestado en el territorio espafiol por sus opiniones religiosas
ni por el ejercicio de su respectivo culto, salvo el respeto debido a la moral cristiana. No se permitirdn, sin
embargo, otras ceremonias ni manifestaciones ptiblicas que las de la religién del Estado”.

Como tendremos ocasion de ver, el ascenso a la silla vaticana de Le6n XIII en 1878 vino a
consolidar y ahondar en esta linea de entendimiento con el liberalismo conservador espafiol y la monarquia de
Alfonso XII.

Las fuerzas republicanas -que ya se encontraban divididas durante el periodo republicano- se
descomponen a comienzos del nuevo régimen en varias facciones, fundamentalmente: los federales, los
reformistas (divididos a su vez entre quienes como Zorrilla optaban por un alzamiento militar y quienes como
Salmerén desaconsejaban esta opcidén por el momento) y los posibilistas. Facciones que concerén a lo largo de
la Restauracién borbdnica un conitnuo proceso de escisiones e intentos infructusoso de renovar una coalicién
republicana a nivel nacional; objetivo que sdlo la crisis del régimen ya en el nuevo siglo posibilitard ahora bajo
nuevas condiciones. No obstante la exclusién de los partidos republicanos de la participacién en el gobierno,
debemos recordar, por un lado, su implicacién aunque marginal en la l6gica del sistema caciquil, por otro, su
relevancia en relacién con la militanica politica de determinados grupos intelectuales asociados al progresismo.
Sobre el republicanismo a lo largo de la Restuaracién (Piqueras, 1996: 43-268).



ciudadania el papel de arbitro entre las diferentes facciones politicas. Para que este principio
fuera efectivo era necesario evitar la politizacion popular y canalizar a través de estructuras
jerarquicas todo pretension de intervencion en la maquinaria del estado. Para desempenar
este papel se contaba ya con un entramado caciquil y con una partitocracia clientelar que la
experiencia democratica del Sexenio no habia logrado desmontar. Los artifices del sistema
descubrian asi que esta fuerza, por otro lado con la que era necesario contar, podia ademas
cumplir esas dos dos funciones esenciales para la estabilidad del régimen: la estructura
clientelar serviria de correa de transmision entre el aparato politico y la sociedad civil a la
par que permitiria gobernar de manera estable un sistema liberal que no reconocioa el

principio de la soberania nacional.

Este status quo constituye un campo de experiencia ineludible para el complejo
generacional que ahora nos ocupa. Campo de experiencia que encuentra expresion en el
ambito académico e intelectual a través de una serie de elementos caracteristicos que los
integrantes de este complejo generacional comparten en diverso grado. En relacion con
aquellas actividades relacionadas con el pensamiento cabe destacar entonces, en primer lugar,
una clara depedencia de dichas actividades respecto a las demandas sociales de las principales
redes clientelares que compiten en la arena politica. Los envites y las coaliciones entre los
diferentes agentes se encuentran condicionados de manera muy intensa por los problemas
que impone la agenda de la lucha partidista y por los nexos con las diferentes facciones del
régimen; elemento estructural que configura el espacio intelectual como una palestra de lucha
entre intereses particulares ajenos a la logica de la libre competencia de la racionalidad. Este
hecho sin duda esta relacionado con la escasa diferenciacion y el escueto grado de cesura que
distingue a las actividades relacionadas con el pensamiento de otras actividades intelectuales
y temporales. Pese a la regulacion académica de una carrera de filosofia, el pensador de este
complejo generacional resulta una mezcla de saberes escasamente especializados -con
especial relevancia de las capacidades literarias y oratorias- y de clara vocacion mundana y
profética. Forjado en una atmosfera donde la resolucion de conflictos estd fuertemente
determinada por la posesion de recursos ajenos a la propia actividad filosofica, su pérfil
responde al de un escritor erudito implicado en polémicas cargadas de gran contenido

ideoldgico y marcadas por la impronta de las luchas por el poder académico.



Junto a esta caracteristica fundamental del sistema en el que forjan y desarrollan sus
trayectorias los diferentes intelectuales pertenecientes a este complejo generacional, cabe
sefalar un segundo punto relativo a la presencia eclesidstica en el ambito intelectual.
Relacionada con la necesidad que tuvo el liberalismo espafiol de reconocer un espacio
politico al poder eclesidstico en pos de la estabilidad del sistema, esta presencia condiciond
la resolucion de problemas claves que afectaban a la dindmica y autonomia del mundo
intelecual, tales como el problema de la confesionalidad del estado o el de la libertad de
ensenanza. Apoyado sobre una base material con ramificaciones en el ambito educativo,
politico y editorial, el pensamiento religioso de raigambre catélica constituye entonces un
referente inexcusable que determina cualquier toma de posicién con contenido filoséfico o

especificamente politico por parte de los intelectuales®®

Por ultimo un tercer elemento que contribuye a conformar ese campo de experiencia
compartido se ubica en la irrupcion de un problema que dota de particularidad al periodo: la
cuestion de la ciencia positiva y el papel que ésta hubiera de desempenar en relacion con la
fe y con la razén especulativa, con la politica estatal y con el fortalecimiento de la moral
publica. Mas alld de encontrar explicacion en un difuso Zeitgeist, la irrupcion de este
elemento conformador de la experiencia colectiva estd relacionada con la particular
refraccion de los equilibrios de fuerza entre las diferentes clientelas politicas a la 16gica de
los conflictos intelectuales y académicos. Porque si es la posicion de poder que detenta la
Iglesia catdlica lo que explica la imposibilidad de pensar obviando el problema de la fe y el
del papel institucional de la Iglesia, en la misma medida la soluciéon de compromiso con las
formulas del liberalismo progresista y con las clientelas intelectuales afines, condiciona el
hecho de que el problema de la ciencia positiva se imponga como otro referente inexcusable.
Como tendremos ocasion de ver, resulta fundamental en este sentido el agotamiento de la
metafisica krausista -un proceso que posee una dimension politica (la derrota de la

experiencia del Sexenio democratico), académica (el nuevo reparto del poder institucional

Dos elementos determinantes en la configuracion de la doxa del campo intelectual hispano del dltimo
tercio del siglo XIX se encuentran intimamente relacionados con el dominio intelectual y politico de la Iglesia
catdlica en el solar hispano, relacionados con su posicién respecto a la Ilustracion y al racionalismo moderno:
en primer lugar, un asilamiento de la cultura nacional de los principales focos de produccién internacionales,
especialmente en lo relativo a los paises situados en la érbita protestante; en segundo lugar, una produccién
intelectual volcada hacia la conservacién del dogma y en consecuencia una comunidad cuyas formas de vida se
estructuran haciendo de la reproduccion del cuerpo institucional su objetivo prioritario.



que trae consigo el nuevo régimen) e intelectual (un agotamiento creativo asociado, en
principio, al anquilosamiento de las amplias funciones ideoldgicas que cumplia el krausismo
en el marco del Sexenio)- que obliga a una reestrucutraacion de las viejas redes krausistas y
a una reinvencion creativa que encontrara en el problema de la ciencia positiva un pilar para
su reconstruccion. No cabe duda de que las conexiones de los intelectuales espafoles con los
circuitos internacionales -por débil que estas fueran- impedia obviar un asunto que centraba
la atencion del mundo intelectual europeo. No obstante, el por qué constituy6 este elemento
un espacio compartido por las redes intelectuales hispanas y por qué lo hizo de la manera en
que lo hizo -por ejemplo, incluyendo en la agenda el problema de la conexion entre el
pensamiento catolico y el subdesarrollo de la ciencia espafiola- se debe al particular equilibrio
de fuerzas sancionado por el nuevo régimen y por su traduccion a la logica del conflicto entre

las clientelas intelectuales.

En conclusion, estos tres elementos -depedencia y falta de autonomia frente a poderes
sociales exdgenos, posicion de la Iglesia y del pensamiento catdlico y papel de la ciencia
positiva- caracterizan entonces el campo de experiencia de este complejo generacional
asociado a la coyuntura del sistema liberal de la Restauracion. Funcionando como una
autentica doxa que impide pensar al margen de estos problemas y del espacio de discusion
que abren, exige de los diferentes facciones intelectuales que compiten por el espacio de
atencion una toma de posicion diferenciada. En otras palabras, tales cuestiones delimitan las
lineas de fractura fundamentales entre las principales coaliciones intelectuales que se
distinguen, en tanto que unidades generacionales, por un manejo especifico de esa
experiencia compartida. Y si bien estos entramados también conocen fracturas internas que
reproducen enfrentamientos entre capitales y disposiciones especificas -algutinadas en este
caso en forma de nodulos diferenciados- no cabe duda de que el conjunto de solidaridades
que dichos entramados representan se impone cuando un miembro de la red se enfrenta con

adversarios de la red opuesta.

En este sentido es posible distinguir dos grandes redes definidas por una forma
particular de manejar esa experiencia colectiva que conforma las tres cuestiones arriba
senaladas. Por un lado unas redes catolicas vinculadas al tradicionalismo del antiguo partido
moderado y al partido conservador de Canovas que defenderan, en diverso grado y en funcion

de sus capitales especificos, el papel de la fe y de la tradicion catolica en el desarrollo del



pensamiento espafiol; posicion que, por otro lado, no deja de encarar el desafio que supone
la irrupcion de la ciencia positiva, si bien ofreciendo respuestas divergentes que van desde
una aceptacion tacita hasta un rechazo de sus implicaciones, especialmente por lo que a temas
sensibles para el dogma catolico se refiere. Por otro lado, encontramos unas redes laicas que
provienen en su mayor parte de la antigua red krausista y que asociadas al partido liberal de
Sagasta y a determinadas facciones del republicanismo adoptaran una postura en defensa del
estado laico y de la independencia de la razon frente a la autoridad de la fe. Por otro lado, el
problema de la ciencia positiva constituye un referente fundamental, no s6lo como factor de
distincion frente a las redes catdlicas sino como elemento estructurador de la propia red en
nddulos diferenciados. Efectivamente, y de nuevo en funcidon de unos capitales y unas
disposiciones especificas, es posible observar la formaciéon de diversos nodulos en respuesta

a la cuestion de la relacion entre la razon metafisica y especulativa y la ciencia positiva.

La jerarquia que se establece entre ambas redes al comienzo del periodo viene
determinada fundamentalmente por la exclusion del grueso de la red laica de las instituciones
educativas y, por tanto, por una acumulacion casi monopolista del poder académico por parte
de las redes catolicas. Como tendremos ocasion de ver, dos fueron los principales efectos de
esta exclusion temporal que parecia orientar la vida intelectual espafiola por la senda de la
constitucion de una red dotada de oficialidad: por un lado la creacion por parte de las redes
laicas de unas bases materiales externas al propio aparato institucional del estado (la
Institucion Libre de Ensefianza); por otro, un lento pero progresivo proceso por el cual estas
redes laicas irdn desde 1881 -fecha en la que se hace efectivo el turno y en la que los
catedraticos expulsados vuelven a ocupar sus puestos en la estructura académica del estado
sin renunciar por ello a la Institucion Libre- minando esa posicion de dominio temporal de
las redes catodlicas, llegando a finales del periodo a detententar una posicion hegemonica tanto
intelectual como académica. La crisis del sistema de la Restauracion que arranca en 1898 no
solo supone una lenta desestructuracion del sistema politico y social, sino que viene
acompafiada de la puesta en marcha de una serie de reformas en el dmbito educativo y
académico que alteraran las bases materiales de las diferentes redes intelectuales. Méas alla
del espiritu regeneracionista, estas reformas son posibles precisamente merced al incremento
del poder académico y de la influencia politica que, a lo largo del ultimo tercio del siglo XIX,

las redes laicas van sustrayendo a las redes catdlicas. Junto con el agotamiento creativo y



generacional de algunas posiciones y la entrada en escena de un nuevo personal con nuevas
preocupaciones, precipitan las condiciones necesarias para operar el sustancial cambio que
sufrira el mundo intelectual espafiol durante la segunda década del nuevo siglo. Los capitulos
que siguen pretenden dar cuenta de este proceso, para lo cual trataremos de explicar en primer
lugar las claves fundamentales de la politica educativa y académica del periodo para pasar a
continuacion a reconstruir de manera promernorizada la morfologia, las interacciones y los

conflictos de las principales redes intelectuales de la Espafia de la Restauracion.

2- EL SISTEMA EDUCATIVO ESPANOL DURANTE LA RESTAURACION Y LA LUCHA
POR EL PODER ACADEMICO

Al igual que en otros contextos nacionales, el Estado liberal se forjo en Espafia sustrayendo
al estamento eclesiastico la titularidad y gestion de la educacion publica. Este conflicto de
intereses entre ambas instancias adquiere en la Espafia de la Restauracion una textura
especifica como resultado del poder politico del que secularmente habia gozado la Iglesia asi
como de su capacidad para establecer alianzas estratégicas, al precio de no pocos debates
internos, con la faccion canovista del liberalismo espafiol. La educacion en Espana se
convierte entonces en una palestra de luchas y transacciones entre proyectos eclesidsticos y
liberales que aspiran a controlar la reproduccion de la elite social y a gestionar las materias

morales asociadas a la educacion elemental.

De hecho, ya desde la aprobacion de Ley Moyano de 1857 —que inauguraba un
sistema educativo centralizado dependiente del Ministerio de Fomento- es posible apreciar
cierto conflicto de intereses entre los grupos catdlicos mas intransigentes y el liberalismo
conservador: mientras los primeros, en virtud del Concordato de 1851, reclamaban una total
capacidad de censura sobre textos y contenidos educativos, los segundos, aiin reconociendo
esta aspiracion, la circunscribian exclusivamente al dmbito doctrinal y moral, reservando
para el Estado el posible enjuiciamiento del profesorado en caso de difundir “doctrinas
perniciosas” o ejercitar “conductas indignas” (Delgado 1994: 263-264)*’. La politica

educativa del Sexenio supuso una ruptura con el marco legal definido por la Ley Moyano y

Las presencia de elementos intransigentes en los gobiernos moderados isabelinos llevard a una
interpretacion extensiva de estos términos, provocando la “primera cuestiéon universitaria” y la expulsién de
profesores vinculados al krausismo y el republicanismo.



con la influencia de los grupos catolicos. Bajo la égida de un ideario liberal-progresista
basado en el principio de “libertad de ensefianza”, los gobiernos del Sexenio, entre otras
medidas, mermarian la capacidad de intervencion de la Iglesia en la educacion,
reincorporarian en sus catedras a los profesores expulsados, pondrian en marcha un proceso
de descentralizacion que ampliaba las funciones educativas de diputaciones y municipios y,

finalmente, eliminarian la Facultad de Teologia (Delgado, 1994: 266-267).

Este giro que operan los gobiernos del Sexenio se ve interrumpido por el régimen de
la Restauracion que retoma, no sin matices, la politica educativa isabelina, adaptandola a los
equilibrios de fuerzas sobre los que se asienta. En este sentido, la necesidad de contemporizar
con el partido moderado, con la jerarquia de la Iglesia y con los grupos catélicos llevaria al
primer gobierno canovista a ofrecer el Ministerio de Fomento a Manuel de Orovio, destacado
miembro del antiguo partido moderado y conocido defensor de la causa catolica. En 1875 el
nuevo misnitro emite una circular ya famosa que pretendia sirviera de referente a la politica
educativa de la monarquia restaurada. La “circular Orovio” se inspiraba en tres puntos
fundamentales: la confesionalidad del Estado y la exclusion de la tolerancia religiosa en
virtud del Concordato de 1851, la forma monarquica del Estado y la identificacion del orden
religioso y el politico y, finalmente, la apertura de expediente a todo profesor cuyas
exposiciones orales o escritas contraviniera los puntos anteriores (Orovio, 1982: 53-57). La
puesta en vigor de esta circular provocaria la llamada “segunda cuestion universitaria” en la
que una serie de catedraticos asociados al progresismo y al republicanismo se negaron
publicamente a acatar la circular Orovio en nombre la libertad de catedra, por lo que fueron
separados de sus cargos. Un elenco de renuncias en solidaridad con los profesores rebeldes
vino a mermar definitivamente el poder académico de la anitgua red krausista. Las
consecuencias de esta segunda cuestion universitaria fueron importantes en la posterior
evolucion de las redes intelectuales. Para comprender hasta qué punto, debemos comenzar
situando la emision de dicha circular en el contexto de las luchas intestinas entre las facciones
legitimistas del liberalismo espafiol. La estrategia de Canovas de disefiar un sistema que
incluyera a los grupos mas a la derecha del progresismo era percibida por los moderados del
gabinete como una claudicacion ante la coalicion septembrina que los habia arrojado del
poder en 1868. De esta manera, la circular Orovio debe entenderse como un intento por

torpedear un posible acuerdo de Canovas con los constitucionalistas de Sagasta, atacando



uno de los puntos claves del ideario progresista y presentando al partido moderado como el
unico garante de la tradicion catdlica espafiola. De hecho, Canovas se encolerizo6 al tener
noticias de la accion unilateral del minsitro de fomento e intentd suavizar la situacion
llegando a una solucién de compromiso. Sin embargo, el dafio ya estaba hecho. Orovio habia
conseguido que la cuestion se planteara como un conficto entre la autoridad del estado y la
dignidad moral de los profesores y la promesa de Canovas de no aplicar la orden ministerial
a cambio de que aquellos depusieran publicametne su actitud fue rechazada por los
profesores: las relaciones entre Céanovas y la izquierda liberal se vieron finalmente

entorpecidas (Varela, 1977: 103-106)".

El primer efecto que produjo este conflicto fue la fundacion de la Institucion Libre de
Ensefianza, verdadera reconstruccion de las bases materiales de la antigua red krausista,
ahora al margen de los circuitos oficiales. Es necesario recordar en este punto que el gobierno
canovista autorizo la creacion de la Institucion y que en ningiin momento trat6 de torpedear
el proyecto a partir de medidas gubernamentales. Donde si encontraran los miembros de la
Institucién un enemigo permanente serd en la Iglesia catdlica que aprecia en el laicismo y en
el proyecto educativo de los instucionistas una amenaza al monopolio que detentaba en la
educacion primaria y secundaria y a la hegemonia del pensamiento catdlico en el ambito
univeristario. Por otro lado, la crisis dentro del gabinete canovista sirvio de parteaguas en la
estrategia del jefe de gobierno por ampliar las bases del régimen: ahora, el centro de atencion
en pos de la amplicion de las bases del régimen, tornaria hacia la izquierda del arco
ideoldgico. Como hemos visto mas arriba el acuerdo lleg6 en forma de texto constitucional
en 1976, en el cual el articulo 11 reconocia “confesionalidad del estado” junto con el
principio de la “tolerancia religiosa” (Delgado, 1994: 284). Este articulado tuvo
indudablemente efectos sobre la cesution de la libertad de ensefianza. La posicion de la
Iglesia y de los sectores catdlicos consistio en interpretar ésta, no en términos de libertad de

catedra —lo que se entendia abriria la puerta al error filoso6fico y moral (Delgado, 1994: 280)-

Si bien la tesis de Vdrela constituye el escenario mas plausible no podemos dejar de recordar que el
propio Orovio era quien se encontraba al frente del ministerio durante la primera cuestién universitaria y que,
por tanto, Canovas debid contar con este hecho a la hora de confiarle nuevamente el cargo. Ciertamente la
ruptura con Orovio le sirvié a Canovas para presentarse ante los liberales progresistas como el elemento més
conciliador de la derecha liberal. De hecho, la ruptura fue temporal: ecuando el pacto entre conservadores y
liberales de Sagasta hubo dotado ya de estabilidad al sistema, Orovio volveria a desmepefiar nuevos cargos en
posteriores gobiernos canovistas.



sino de libertad de creacion de centros docentes acordes, dicho lo anterior, con la ortodoxia
catolica. No obstante, esta postura no llegd a prevalecer. De hecho, un incremento en el
ejercicio de la libertad de catedra y del numero de centros privados, con independencia de su
adscripcion religiosa, constituye la tendencia dominante del periodo. En esta linea se
encaminan las acciones del conde Toreno, cuyo proyecto de ley pretende conservar los
elementos fundamentales de la Ley Moyano de 1857 integrando algunas libertades hasta el
momento censuradas por la circular Orovio’'. El paso decisivo tiene lugar en 1881, cuando
al hacerse efectivo el turno gubernamental José Luis Albareda, ministro de Instruccién
Publica, emite una orden ministerial por la que se derogaba la circular Orovio, se reconocia
legalmente la libertad de céatedra con la tnica cortapisa del derecho comun y se reponia en
sus catedras a los profesores purgados en 1875. Cabe sefialar como las acciones del ministro
estuvieron en buena medida inspiradas por miembros de la Institucion Libre de Ensefanza
que fueron a llamados a colaborar como “técnicos” del ministerio, invirtiendo asi la tendencia
que situaba a los catoélicos como principal grupo de presion del nuevo régimen, al menos en

relacidn a cuestiones educativas.

De hecho, no serian pocos los que aun dentro de la propia jerarquia eclesiastica
entenderian imposible dar marcha atras en esta senda que parece encarar definitivamente el
régimen. El “escandalo” provocado por el discurso inaugural de Miguel Morayta en la
Universidad de Madrid con motivo del inicio del curso 1884-1885, puso de manifiesto las
divisiones que al respecto ya habian cuajado en el seno de los grupos catolicos. Tachado de
mason y librepensador por parte de los sectores mas integristas del catolicismo, se solicito al
ministro catdlico del gabinete de Canovas, Alejandro Pidal y Mon la censura del catedratico.
Sin embargo, la postura conciliadora del ministro hizo emerger la division entre “integros” y
“mestizos”, entre quienes se enrocaron en posiciones intransigentes y quienes apoyaron al
gobierno apostando por un giro en la estrategia de la politica educativa de la Iglesia. La
polémica en todo caso sirvid para poner de manifiesto la incapacidad de la Iglesia para volver

a la situacion previa al Sexenio y para extender entre la propia jerarquia catélica —ahora bajo

Entre otros puntos relevantes que traducen el particular equilibrio de fuerzas cabe destacar: la libertad
de cdtedra siempre y cuando ésta no atentara con la moral catdlica, la obligacién de la ensefianza catdlica en los
centros estatales, la libertad de creacién de centros privados para cualquier espafiol con derechos legales y el
incremento del control estatal de puntos bésicos tales como los programas y los libros de texto (que serian
determinados por el Gobierno a propuesta del Real Consejo de Instruccién Publica), los concursos por oposicién
para el acceso al cuerpo de profesores y el monopolio por parte del Estado de las sanciones al profesorado.



el papado conciliador de Leon XIII- la idea de que era necesario encontrar espacios de
convivencia con el Estado liberal (Marti, 1991: 57-58). De esta forma, la Iglesia espafiola
disefio una nueva estrategia por la que reconocia su propia incapacidad para ejercer el
monopolio de la censura en la educacioén superior con un renovado interés por la escuela
secundaria y principalmente la primaria’”. En este giro hacia la educacion no universitaria la
Iglesia si contd con el apoyo de los gobiernos conservadores. Estos no sdlo promovieron la
creacion de colegios catolicos -especialmente, en manos de unas oOrdenes religiosas- y
limitaron la creacidon de centros laicos o protestantes sino que equipararon por decreto, en
agosto de 1885, el estatus de los centros religiosos al de los publicos. Los gobiernos
progresistas contemporizaron esta ofensiva catdlica en la educacion primaria y secundaria
derogando la asimilacion de la educacion privada a la publica pero acordando como
contrapartida con los obispos en 1895 la obligatoriedad de cursar religion catdlica -excepto
para los alumnos de otras confesiones- y el privilegio de la Iglesia a la hora inspeccionar la
docencia de dicha materia (Delgado 1994: 284-285)°*. En definitiva, las diferentes politicas
educativas de los gobiernos de la Restauracion refractan los delicados equilibrios politicos e
ideologicos en los que se asentaba un régimen que, sin renunciar a su base catolica, aspiraba

a incluir elementos del ideario del liberalismo porgresista con el fin de dotarse de estabilidad.

La aprobacion de la libertad de catedra no significé el fin de la influencia censora de la Iglesia. Véase
por ejemplo el caso de Odén de Buen, catedratico de biologia de la Universidad de Barcelona, anticlerical y
darwinista. El obispo de Barcelona solicité al ministro la censura de los manuales de Odén de Buen, incluidos
éstos en el Indice de Libros Prohibidos, apelando al Concordato de 1851 y al articulo segundo de la Constitucién
relativo a la confesionalidad del Estado. En 1896 Odon fue destituido de su cédtedra por el Consejo de Ministro,
produciéndose altercados en la ciudad protagonizados por estudiantes que defendian al catedrético, llegando a
apedrear en el calor de la protesta el palacio episcopal. Pese a apelar al articulo 13 de la Constitucién donde se
recogia el principio de libertad de expresién y a que sus manuales ya habian sido aprobados por la Comisién
del Consejo de Instruccién Publica, el “profesor protoplasma” —como fue bautizado por la prensa catélica- fue
expedientado y se le facilité la permuta de su cétedra por otra en Granada (Delgado, 2000: 49-57). El caso de
Odén de Buen muestra cémo, si bien la Iglesia perdié la capacidad de orientar directamente los contenidos
educativos de la educacién superior, pudo sin embargo, a través de su influencia en los gobiernos conservadores,
censurar en ocasiones aquellas posturas influyentes en el alumnado que podian considerarse un ataque directo
a la ortodoxia.

Es probable que esta relativa permisividad de los liberales progresistas hacia este interés de la Iglesia
sobre la educacion elemental deba relacionarse con la incapacidad del Estado y de las autoridades municipales
para gestionar de manera adecuada dicho nivel de ensefianza (Varela, 1977: 105-16). No obstante, a medida
que avanza el siglo se observa cémo el peso de la escolariazacién recae fundamentalmente sobre el sector
publico que acapara en el periodo 1850-1900 aproximadamente el 80% del incremento de alumnos y escuelas
que tiene lugar durante periodo (Delgado, 1994: 396). Sobre la educacion religiosa durante la Restauracion
(Yetano, 1988).



Nos interesa ahora explorar como estos vectores generales encontraron expresion en
la educacién superior y, en concreto, afectaron a la ensefianza de la Filosofia en Espafia. En
virtud de la Ley Moyano de 1857, la Universidad espaiola culmina un proceso de
centralizacion y uniformidad que serd la tonica dominante hasta comienzos del nuevo siglo
(Delgado, 1994: 497). La Academia pasara desde este momento a depender de manera directa
de la autoridad estatal, en concreto de la Direccion General de Instruccion Publica, desde
donde se gestiona la formacion y el contenido de los planes de estudio, la financiacion de los
centros y la situacion académica de los profesores. A lo largo del periodo que nos ocupa, la
Universidad espafiola se estructura en cinco Facultades (Filosofia y Letras, Ciencias -con
secciones de Ciencias Exactas, Fisicas y Naturales-, Derecho, Medicina y Farmacia)
repartidas en los 10 distritos universitarios en los que se dividio territorio espafiol™*. La
Universidad Central de Madrid ocupaba una posicion hegemoénica en el entramado
universitario espafiol, no s6lo por tratarse de la inica Universidad que contaba con todas las
Facultades, sino por el prestigio de sus profesores y por monopolizar la docencia de
doctorado de todas las carreras, convirtiéndose en consecuencia en viaje iniciatico obligado
para todo alumno que aspirara a coronar sus estudios con el grado de doctor. Por otro lado,
los estudios de Filosofia y Letras —divididos en tres secciones (Literatura, Historia y
Filosofia)- se encontraban presente en los 10 distritos pero en diverso grado y contando con
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un numero variable de profesores y materias ofertadas™.

La principal funcién que cumple la Universidad espafiola del ultimo tercio del siglo
XIX es sin duda la de contribuir a la reproduccion de los cuadros de la clase dominante. Lejos
quedan atn las aspiraciones universalistas, convertido el acceso a la Academia en un coto
estrictamente elitista: que el 64 % de los parlamentarios hubieran pasado por la Facultad de
Derecho contribuye a confirmar este punto (Tufio de Lara, 1975: 199)°°. En este sentido, la
Ley Moyano no hace sino dotar de contenido legal a esta aristocracia del saber, al reconocer

los titulos académicos como diplomas profesionales del Estado. En esta misma linea, los

El sistema se completaba con 13 Escuelas de Ensefianza Superior, un niimero variable de Escuelas
Profesionales y 77 Escuelas Normales (Gallego, 1982: 268)

La Universidad Central era la tnica que ofertaba las tres secciones. En Barcelona, Granada y
Salamanca existia una Licenciatura comin en Letras, en Sevilla y Zaragoza la seccién de Historia y en Oviedo,
Santiago, Valencia y Valladolid sélo se cursaban algunas asignaturas como preparatorias a los estudios de
derecho (filosofia.org/ave/001/a205 .htm).

La Espafia del siglo XIX Laia Barcelona.



diplomados que orientan su vocacion profesional hacia la propia Universidad conforman en
virtud del nuevo marco legal un cuerpo de funcionarios, organizados en calidad de
catedraticos numerarios, de catedraticos supernumerarios y de profesores auxiliares,
encargados ¢stos de auxiliar al catedratico en las operaciones practicas o desempefar los
cargos de las Facultades y Escuelas Superiores que senale el reglamento. Si bien el nimero
de catedraticos aumenta a lo largo todo el ultimo tercio del siglo XX, el rasgo mas relevante
es un incremento relativo mucho mas acusado del nimero de profesores auxiliares. Si
tenemos en cuenta que la debilidad de las remuneraciones obligaba incluso a muchos
catedraticos a buscar fuentes de ingresos alternativas a la docencia, el incremento del ratio
de los profesores auxiliares frente a los catedraticos nos pone en la senda de una creciente

proletarizacién del personal académico’’:

Dos factores nuevos —afirma Villacorta-, la multiplicacién del nimero de trabajadores de la
inteligencia y la extension del negocio capitalista a aquellas necesidades sociales a las que
atendia su cualificacion, estaba creando condiciones inéditas, progresivamente

conflictivas, para el ejercicio  profesional (citado en Gallego,1982: 268).

Esta situacion, ademas de operar como condicion material de la futura emergencia de
una “conciencia de clase intelectual”, contribuy6 a delinear las estrategias posibles en el
marco del cursus honorum del aspirante. Comenzando su trayectoria usualmente en la catedra
de algun instituto, las oposiciones daban acceso a puestos en Facultades periféricas y menos
dotadas, presentandose la Universidad Central de Madrid -donde una mayor retribucion
complementaba el acceso a las figuras mas reputadas del panorama intelectual- como la
cuspide de la vida profesional. Por otro lado, las precarias condiciones laborales no habrian
contribuido a una modernizacion del cuerpo académico. Practicamente desterrada la
investigacion de las Facultades, la labor de los profesores se centraba en la transmision de
conocimientos a través de la clase magistral y en el control a través de exdmenes sobre los

contenidos explicados. Estos contenidos provenian en muchas ocasiones de los manuales

La escala de las remuneraciones, sumamente rigida, comportaba ocho categorias formando una
pirdmide de cispide muy estrecha (7 catedraiticos sélo), amplidndose progresivamente de 10.000 pesetas a 3.500
anuales (filosofia.org/ave/001/a205 .htm).



escritos por los propios profesores (que debian contar con la necesaria aprobacion del
gobierno) quienes buscaban de esta forma complementar los escasos emolumentos
provenientes de la docencia. Las deficiencias materiales y la escasa preparacion pedagogica
y técnica de los profesores promovian el absentismo, la pasividad del alumno y el estudio
memoristico. En consecuencia, la educacion superior respondia grosso modo a un modelo de
mera acumulacion de saberes que no perseguia otro objetivo que el de superar los
correspondientes exdmenes que habilitarian para la obtencion del ansiado titulo académico.
Como tendremos ocasion de ver en el capitulo siguiente, la denuncia de esta situacion de la
Universidad espafiola sera un tema recurrente entre los intelectuales de comienzos del nuevo
siglo. En definitiva, el campo universitario espafiol durante el altimo tercio del siglo XIX
estaba orientado fundamentalmente hacia la reproduccion del cuerpo académico -de ahi las
agrias disputas por el control del poder temporal y la predominancia de estrategias de
cooptacion basadas en una logica clinetelar y de patrondzgo- en detrimento de la

investigacion y la innovacion intelectual (Xirau, 1969: 30)°®.

En relacion a la Facultad de Filosofia y Letras sefialaremos solo dos puntos relevantes.
En primer lugar, el nimero de alumnos matriculados las facultades de derecho rondaba entre
1868 y 1900 el nimero de 7 mil; es decir un 58 y un 41% respectivamente del total de la
poblacion estudiantil (Delgado 1994: 502), lo cual, teniendo en cuenta que éstos alumnos
debian cursar materias de Filosofia y Letras da una idea de la relevancia de estos estudios y,
en consecuencia, del interés por controlar sus catedras. En segundo lugar, y centrandonos
especificamente en el caso de la seccion de Filosofia, podemos observar como la pugna por
el poder académico sigue una linea evolutiva constante. Partiendo de la situacion de cuasi-
monopolio de la que gozan las redes catdlicas hacia 1875, observamos como progresivamente
las redes laicas van haciéndose con el control de mas y mejores catedras. Como ya quedd
dicho, este vuelco tiene su punto de arranque en 1881 cuando, al hacerse efectivo el turno,
los profesores expulsados por “la segunda cuestion universitaria” recobran sus antiguos

puestos. A partir de este momento -en el que, recordemos, se aprueba la libertad de catedra-

De hecho, y pese a las reformas que dieron como resultado la fundacién de la Universidad Central,
durante los primeros compases del periodo el Ateneo de Madrid continuard gozando de una vida intelectual
mucho més intensa, polémica y creativa que la institucidn universitaria. Sobre la historia del Ateneo de Madrid
puede consultarse (Abellan, 2006) (Diez, 1995) y (Villacorta, 1975). Sobre su funcionamiento como espacio de
sociabilidad de la intelectualidad espafiola (Guerefia j et al, 1999: 34-36)



, la solidaridad de las redes laicas muestra su eficacia y revierte la situacion de partida a

comienzos del nuevo régimen.

Los datos de los que disponemos para 1902, asi lo confirman. De las 16 catedras que
conforman nuestra muestra, 9 se encuentran copadas por personajes asociados a las redes
laicas y 7 a las catolicas”. Esta aparente paridad cuantitativa queda en entredicho si
realizamos una critica cualitativa de la misma. Como tendremos ocasion de ver, los
profesores asociados a las redes laicas (adelantemos, esencialmente vinculados al nodulo
institucionista) copan la mayoria de las catedras de Madrid y todas las que dan acceso al
doctorado. En contraste, los integrantes de las redes catolicas se han visto desplazados a la
periferia del sistema, a las catedras mas tradicionales y menos innovadoras. Dicho de otro
modo, mientras que los catolicos dominaban la catedra de Logica Fundamental —rememora
del Trivium escolastico-, los institucionistas se hacian fundamentalmente con las catedras de
Metafisica, de Estética, de Sociologia, de Antropologia, de Psicologia Experimental y de

Filosofia del Derecho'®.

3- LA RED CATOLICA: NEOTOMISMO E HISTORIA DE LA FILOSOFiA ESPANOLA

Como de alguna manera ya adelantamos en la introduccion a este capitulo, al hablar de redes
catolicas nos referimos a un conjunto de intelectuales que, provinientes tanto de los cuadros
de la Iglesia como del mundo secular, establecen unos vinculos de solidaridad que los situa
y distingue frente al entramado de las redes laicas. Estos nexos solidarios encuentran
expresion a nivel intelectual en un espacio comun que se define por otorgar un lugar

privilegiado a la fe y a la tradicion catolica en su debate con el racionalismo y la ciencia

En la muestra se incluyen las cétedras asociadas a la seccidon de Filosofia, tanto en el nivel de la
licenciatura como en la del doctorado. A estas 13 cédtedras hemos afadido otras 3 (Filosofia del Derecho,
Antropologia y Psicologia experimental) que debian cursarse en la Facultad de Derecho y en la de Ciencias de
Madrid, respectivamente, para lograr la licenciatura en Filosoffa. Evidentemente una ponderacién mds exacta
del reparto del poder académico de las diferentes redes intelectuales deberia contemplar, al menos, las 70
catedras que acogian las Facultades de Filosoffa y Letras. No obstante y sin menoscabo de posteriores
indicaciones, la muestra relativa a la seccién de Filosofia no deja de expresar la tendencia general que domina
el periodo en cuestion. Por otro lado, una breve mencién a la presencia de la filosoffa en la ensefianza secundaria.
Como nos recuerda Gustavo Bueno, la Filosofia no estaba contemplada como tal en los planes de estudio hasta
1938, a través de la Ley de Reforma de la Segunda Ensefianza aprobada en el sector nacional. Lo que existe
hasta la fecha son una serie de materias con contenido filoséfico, lo que impide hablar de la docencia de una
asignatura de Filosofia en términos actuales (Bueno Martinez, 2004).

Todos estos datos pueden consultarse en (www filosofia.org/ave/001/a205 .htm).




moderna, presentando al respecto dos posturas diferenciadas: MAL EXPRESADO una que
defiende dicha primacia interpretando la relacion fe-razéon con diversa Optica, otra que lo
hace explorando las raices catélicas del pensamiento espafiol'”'. Estas posturas irradian desde
dos posiciones de la red, definidas por el tipo de capital dominante en cada una de ellas. Por
un lado, un nodulo “dogmatico” que tiene como centro a la figura de Zeferino Gonzélez y
que encara la empresa de renovacion del pensamiento cristiano a partir de las fuentes del
neotomismo. Por otro lado, un ndédulo “historiografico” que se aglutina en torno a Marcelino
Menéndez Pelayo, donde un capital intelectual esencialmente literario e historico permite
plantear de forma novedosa el papel que la tradicion catolica cumple en la forja del

pensamiento hispano.

Los miembros de ambos nddulos mantienen fluidos contactos entre si a través de
correspondencia, encuentros cara a cara en ambitos privados y académicos o colaboraciones
en revistas y periodicos de filiacion catdlica. Junto a estos espacios en los que se forja la
cohesion del grupo, cobra especial relevancia los nexos que vinculan a los integrantes de esta
red con el campo politico. Estos vinculos dependeran en gran medida de la estrategia que
siga la Iglesia en relacion con el régimen liberal que se consagra en 1876. Como tuvimos
ocasion de ver, en esta fecha la posicion frentista de la jerarquia eclesiastica espafiola ante el
proyecto liberal de la Restauracion se atempera cuando desde Roma se aconseja respetar el
orden legal y actuar dentro del marco constitucional. Sin embargo, ciertos sectores afines en
su mayor parte al viejo partido moderado considerarian la necesidad de refundar un partido
catdlico que, aun dentro de la legalidad -la negativa a llegar acuerdos con el carlismo
ultramontano asi lo demostraria-, hicera vascular al partido conservador de Canovas hacia
los intereses particulares del catolicismo politico. Este partido fundado en 1881 bajo el rotulo
de Unién Catolica actuara como espacio de convergencia en el que se daran cita los nddulos
que conforman la red catolica. La creacion de este partido, que defiende la influencia social
y politica de la jerarquia eclesiéstica dentro de los margenes del nuevo régimen, contd con el
apoyo de buena parte de los prelados espafioles y fue bendecida por Ledn XIII. Ahora bien,

la influencia politica de la Unicén Catolica partido fue escasa. Primero, porque el propio

Como tendremos ocasuién de ver, este debate intelectual sobre la relacién entre la fe y la razén (o la
ciencia) constituye una sublimacién del debate politico sobre la funcién de la Iglesia en el Estado liberal y en
concreto sobre su papel las instituciones encargadas de la educacidn, de la cultura y del pensamiento. Ambas
dimensiones constituyen dngulos igualmente relevantes a la hora de calibrar los contenidos del debate.



Céanovas supo neutralizar una posible oposicion sistematica al ofrecer en 1882 precisamente
la cartera de Instruccion Publica a Alejandro Pidal y Mon (fundador del partido). Y en
segundo lugar, porque siguiendo la politica de la ralliement que Leon XIII aconsejara a los
catolicos franceses —véase, que no formaran partidos catolicos diferenciados sino que se
unieran a los liberales ya existentes-, la Unidon Catodlica acabaria diluyéndose en 1884 en el

partido conservador canovista.

En defintiva, los elementos que hemos sefialado nos informan de una red
relativamente cohesionada tanto doctrinal como politicamente, cuyos miembros parecen
compartir unos principios de acciéon y un proyecto colectivo que trasciende las diferencias
internas que, en mas de una ocasion, se expresan en polémicas concretas entre los nddulos
que lo integran. Una red por tanto, que apelando a Mannheim, se define por un particular
manejo de la experiencia histdrica compartida por otros miembros de su generacion, lo que

permite hablar de una unidad generacional diferenciada.

3.1- El nddulo dogmatico: la irrupcion del neotomismo

El origen de esta posicion en el marco de las redes catélicas debe retrotraerse al proceso de
renovacion en el que se embarca el pensamiento cristiano a través de la recuperacion de las
fuentes tomistas, siendo ¢ésta la dimension intelectual de una empresa global de
reestructuracion que aborda la institucion eclesidstica con el fin de encarar el desafio de la
modernidad a partir de una organizacién y unos principios mas eficaces. Sin embargo, para
entender la particular textura que adquiere la emergencia de este nddulo en el solar hispano
es necesario remontarse a la formacion de un frente catdlico comun a partir de la década de
los 60 —y especialmente desde el arranque del ciclo revolucionario en 1868- contra al ascenso
del krausismo y del idealismo aleman, en la Universidad y entre el profesorado de los niveles

inferiores.

Este frente contd con un contexto dogmatico favorable merced a la promulgacion por
el papa Pio IX de la Enciclica Syllabus en 1864; documento de 80 puntos en los cuales se
listaban los errores a los que abocaba el liberalismo y el pensamiento moderno. En lineas
generales, la Syllabus delimitaba los campos de la fe y la razon y condenaba los intentos de

autonomia de la razon presentes en el panteismo, el naturalismo, el racionalismo absoluto y



moderado, el indeferentismo y el socialismo. Por otro lado, se cuestionaba la separacion
Iglesia-Estado y apelaba a la autonomia de la Iglesia en materia de moral social, sobre la base
de un derecho natural anterior a la formacion del Estado. Derivado de lo anterior, principios
liberales tales como la libertad de cultos, de ensefianza, de pensamiento o de imprenta eran
definitivamente condenados. Finalizaba la Syllabus sefialando como error que e/ Romano
Pontifice puede y debe reconciliarse y transigir con el progreso, con el liberalismo y con la
moderna civilizacién'**. La publicacion del documento supuso una verdadera conmocion en
el mundo catdlico. Aplaudida por los sectores tradicionalistas y antiliberales, puso a los
liberales catdlicos ante una disyuntiva en cierto modo irresoluble: bien debia optarse por
continuar en el seno de la Iglesia renunciando a toda aspiracion liberal y racionalista, bien

inclinarse por esta segunda opcion y encarar la senda de la heterodoxia (Hibbs, 1998: 275)'%.

En Espafa, no obstante, el grueso del catolicismo aplaudi6 la enciclica papal
entendiendo ésta como un arma inapreciable en el combate contra la influencia creciente del
krausismo. Contando por anadidura con la inclusion de Ideal de la Humanidad para la vida
de Krause en el Indice de los Libros Prohibidos, el frente catdlico emprende ya en 1864 una
campaia contra los profesores krausistas —la llamada primera cuestion universitaria o
“polémica de los textos vivos”- mediante la cual, amén de lograr la expulsion por orden
ministerial de algunas figuras del krausismo, se esbozaban las lineas fundamentales que
adoptaria la estrategia catdlica hasta 1875, fecha emblematica en la cual podemos considerar
se produce una reorganizacion del debate. La critica del krausismo adquiere en esta fase una
dimension teoldgica y apologética que apunta esencialmente hacia una denuncia del
racionalismo panteista implicito en la filosofia de Krause, asi como de las aporias logicas y
metafisicas que éste acarrea (Bueno Sanchez, 1997). Las fuentes en las que se inspiran los
principales promotores de esta estrategia —Juan M. Orti y Lara, Francisco J. Caminero,
Ramiro Fernandez Valbuena o Alejandro Pidal y Mon- apuntan fundamentalmente hacia la

escolastica balmesiana, en concreto, hacia una radicalizacion de los ataques del catalan al

La Syllabus y la explicacién adicional que la acompafia (la Quanta cura) se reproduce integramente
en (www filosofia.org/mfa/far864a.htm)

Este mismo marco polémico nos ofrece las coordenadas en las que debe situarse la celebracién del
Concilio Vaticano I de 1869, donde se aprobd la infalibilidad ex cathedra del papa y se confirmaron los errores
en los que incurria el pensamiento moderno, aunque al mismo tiempo se reconocié la capacidad racional del
hombre como via vdlida de acceso a Dios, sin que ello evidentemente suprimiera el papel de la fe y de la
revelacion.



espiritualismo aleman y francés que no duda en apelar —en ocasiones de forma explicita

(Hibbs, 1998: 277)- al tradicionalismo de Donoso Cortés (Vazquez-Romero, 1998: 40)'%.

La denuncia apologética opera una equiparacion entre la tradicion racionalista que
arranca con Descartes y la herejia, que en este caso cabe retrotraer al cuestionamiento de la
autoridad pontificia y la libre interpretacion de los textos que inaugura la Reforma. La herejia
protestante, se entiende, abriria la puerta y encontraria expresion filosofica en el proyecto de
dotar de autonomia al pensamiento racional frente a la revelacion (Vazquez-Romero, 1998:

165-167):

Moderno el espiritu de cismas ya afortunadamente decrépitos, el espiritu de los errores y las
herejias antiguas, el espiritu en suma que ha inspirado las abominaciones y delirios historicos

que hoy pululan entre nosotros (Orti y Lara, 1865: 15).

El origen de este error filos6fico no se situa por tanto en un plano cognoscitivo, sino
en una actitud moral que se identifica con el mal y, en concreto, con el pecado de soberbia
del filoésofo: las ambiciones de autonomia de la razén pueden asi interpretarse como un
castigo divino, como una privacion de la inteligibilidad y del sentido comun: Sin el cual
[Dios] las ciencias son vanas y falaces, delirios funestos engendrados de la soberbia (Orti'y
Lara, 1877: 20). Muestra de ello es sin duda la incapacidad de los sistemas racionalistas para
adquirir sustantividad y superar las oposiciones que, como variaciones del mismo error de
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raiz, se suceden en la historia de esta herejia .

La filosofia krausista contra la que en concreto se edifica la apologia hispanica es

doblemente condenable en el sentido de que, no sélo participa de este complejo racionalista,

Como tedremos ocasion de ver, el tradicionalismo catdlico de inspiracién fideista se distingue de la
escoldstica tomista por considerar que la razén no constituye una fuente efectiva de acceso a la trascedencia
divina. De esta forma, los argumentos racionales que pretenden demostrar la existencia de Dios son falaces y
fuente de errores. La tinica via de acceso a la divinidad es a través de la fe y la teologia dogmatica.
Compdrese esta linea argumentativa de los escoldsticos con la del tradicionalismo de un Donoso
Cortés para quien: La razon sigue al error donde quiera que va, aunque sea al abismo mds profundo, al fruto
mds amado de su amor, al hijo de sus entraiias. El error le dard muerte, mds ;qué importa si es madre y muere
a manos del hijo? (Cortés, 1946: 414)



sino que al hacerlo desde una posicion espiritualista aparentemente enemiga del sensismo y

del ateismo puede presentarse de forma tentadora frente a “espiritus no precavidos”.

Abominable doctrina, pero mil veces mas que el materialismo crudo y brutal de Biichner y
Moleschot, porque éste, al menos no engafia a nadie ni se vende por lo que no es, tiende a su

manera al fomento de lo material y no marea la cabeza (Caminero, 1876: 658)

En una linea parecida se expresa Orti y Lara quien ahonda en esta tesis:

En una palabra, entre el materialismo descarado y el mismo materialismo envuelto en las
nubes del dorado incienso con que la filosofia germano-logogrifrica rinde tributo a sus
idolos,optariamos sin vacilar por el primero, si no fueran ambos sistemas igualmente
abopminables o mejor, si en sustancia no fueran como son un solo idéntico sistema, vestido
con falacias diferentes; una sola ponzofia de la antigua serpiente, enemiga de Dios y de los

hombres (Orti y Lara, 1880:  331).

En este sentido, catalogar al racionalismo krausista de panteista y vincular éste con
un ateismo y un materialismo encubierto, constituye la principal estrategia de los apologistas
catdlicos. Ya el propio Balmes cuestionaba los errores del panteismo sefialando algunas de
las principales contradicciones que a su juicio socavan el orden intelectual y moral (Vazquez-
Romero, 1998: 46). Retomando el grueso de esta acusacion, Alejandro Pidal y Mon identifica
la heterodoxia filosofica del idealismo aleman con la conculcacion del “principio de no
contradiccion” y, en oposicion, la concatenacion logica de las deducciones que sostienen la
verdad de la ortodoxia catolica. No cabe duda para Pidal de que el panteismo que subyace al
espiritualismo aleman, krausismo incluido, contradice los principios de la logica: Dios serd
todo (panteismo) o no serd todo (theismo): si es todo, afirmas la identidad en Dios de los
106.

contradictorios, lo que es negar el principio de contradiccion (Pidal y Mon, 1873: 458)

En términos similares se expresaba en 1870 Francisco Caminero quien entendia que el

Ya en 1857 el propio Orti y Lara ridiculizaba los intentos de Sanz del Rio por armonizar oposiciones
tales como virtud y crimen, bien y mal, cielo e infierno (Orti y Lara, 1857: 295).



krausismo se veia abocado al panteismo —si considera que no hay esencia, existencia ni
sustancia fuera de Dios- o bien al ateismo —si entiende que hay muchos seres con sus
sustancias y existencias reunidos bajo un concepto general de sustancia y existencia, sin que
ello signifique que el concepto tenga existencia real- (Caminero, 1876: 463). En definitiva,
podemos concluir que a lo largo de esta primera fase, el pensamiento catolico espafiol adopta
una postura irreconciliable con el racionalismo krausista desde la base de una apologética
cuasi-fideista en la que predomina la condena dogmatica sobre la discusion de contenidos

estrictamente filosoficos.

Esta situacion sufre sin embargo un cambio fundamental en la década de los 70 que
permitird la emergencia de un ndédulo neotomista dominante refrendado por la nueva
estrategia que desarrolla el Vaticano tras el ascenso al pontificado de Ledén XIII en 1878.
Alumno de un colegio jesuita, graduado en diplomacia vaticana y doctor en teologia por el
Collegio Romano, Le6n XIII dotara a su pontificado de un decido impulso en el ambito
intelectual y lo caracterizard por un intento de reestablecer puentes con los gobiernos liberales
de los diferentes estados europeos. En relacion al primer punto, la nueva actitud de Ledn XIII
se puso de manifiesto desde los primeros compases de su papado, rodedndose de equipo
cardenalicio de perfil eminentemente intelectual, reorganizando las universidades romanas y
retomando las fuentes del tomismo en el plano de la doctrina teoldgica y filosofica de la
Iglesia (Aubert, 1984: 174-176)'"". Aunque la “vuelta a Santo Tomas” venia practicandose
ya desde mediados de siglo en diversos centros nacionales, lo cierto es que no seria hasta la
Enciclica Aeterni Patris en 1879 en que el tomismo se convertiria en la posicion oficial de la
Iglesia. Esta enciclica responderia a un intento del papado por dotar al pensamiento cristiano
de una voluntad positiva frente a los desafios del mundo y el pensamiento moderno, sin que
ello supusiera un menoscabo de la influencia social y espiritual de la Iglesia. En concreto, la
necesidad de este giro pudiera parecer al Vaticano aun mas acuciante cuando el empuje
intelectual y social de la ciencia se mostraba indiscutible y de innegable utilidad para el

desarrollo humano (Hibbs, 1989: 285). Frente al desafio de la ciencia, se imponia renovar las

Entre otras acciones institucionales cabe destacar la promocién de un equipo de neotomistas a la cabeza
de la Universidad Gregoriana y del Colegio Romano, la reorganizacién de la Academia de Santo Tomads, la
fundacién de la revista Divus Thomas y el padrinazgo del Alto Instituto de Filosofia en la Universidad Cat6lica
de Lovaina, a cargo del cardenal Joseph Mercier. Con anterioridad, destaca la fundacién de La Civilita Catélica
por parte de jesuitas que se converitiria en verdadero foco de irradiacién del neotomismo (Forment, 1998: 23).



fuentes de una escoléstica ecléctica que no dudaba en coquetear —el caso espaiol resulta al
respecto paradigmatico- con el fideismo tradicionalista. De esta forma, sin dejar de condenar
los excesos de un racionalismo que en su fase cientifista se inclinaba hacia el positivismo y
el materialismo, la enciclica papal sefiala un nuevo campo problematico (la ciencia) e
inaugura una nueva actitud (de conciliacion, siempre y cuando las conclusiones cientificas
no socavaran las verdades de la fe) para la que el tomismo se presentaba, dentro del menu
escolastico, como el armazon teoldgico y filos6fico mas adecuado en la senda de una “ciencia
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cristiana” .

En el ambito hispano, este giro en la estrategia vaticana encuentra condiciones
favorables, tanto en el plano politico como en el intelectual. A partir de 1875, la derrota del
republicanismo supone como tuvimos ocasion de ver la marginacion del linaje krausista y el
ascenso a posiciones hegemonicas de los nédulos vinculados al pensamiento catdlico. Esta
perturbacion de los equilibrios de fuerza produjo una reestructuracion de las redes en la que
las nuevas condiciones estrictamente intelectuales resultaron decisivas. Efectivamente la
marginacion institucional del linaje de Sanz del Rio —efecto, queda dicho, de un
acontecimiento politico- acelerd el agotamiento creativo del krausismo y la necesidad de
renovar su campo de accion; renovacion que llegaria de la mano de un intento por encarar el
desafio de la ciencia moderna optando, grosso modo, por embarcarse en un proceso de
positivizacion de sus apuestas filosoficas en detrimento del puro razonamiento especualtivo.
En el polo opuesto y como reaccion a este realineamiento que sufre la red krausista y que
altera las condiciones del debate tal y como se habia ido desarrollando durante la fase
anterior, las redes catdlicas -dependientes por otro lado del giro en la politica intelectual
vaticana- no pueden sino encarar un proceso de renovacion que, como ya adelantamos,
tomara la senda del neotomismo. Los miembros del polo dogmatico, sin abandonar del todo
los ataques al krausismo y al racionalismo moderno, focalizardn su atencion sobre el
problema fundamental de la ciencia y su relacion con la fe y la verdad revelada. Esta nueva
palestra requiere del intelectual catolico una puesta al dia en los avances de las diferentes

ciencias empiricas lo que no significara sin embargo una completa renuncia a la

Puede considerarse que la eleccion del tomismo en el contexto descrito respondié, amén de otros
condicionantes, al contenido aristotélico del mismo ya que predisponia a una actitud mds abierta hacia el
sensualismo y el experimentalismo que la que cabria encontrar en otras escoldsticas de signo mas especulativo
y racionalista.



apologética'”. Resultaria inapropiado considerar entonces esta reorientacién en el
pensamiento catolico espafiol como una mera ejecucion de la nueva politica intelectual
disefiada por el Vaticano en 1879. Podriamos decir que la Enciclica Aeterni Patris dota de
oficialidad a una tendencia que ya se encontraba en marcha en determinados sectores del
catolicismo hispano y que encuentra una ldgica en la coyuntura que conforman las relaciones
de fuerza entre las diferentes redes de la vida intelectual espaiola y el nuevo espacio

polémico en el que se resolveran esas relaciones de fuerzas.

En el marco de esta reconfiguracion del pensamiento dogmatico espafiol resulta
fundamental la figura de Zeferino Gonzalez (1831-1894), quien se convertird en promotor y
referente inexcusable de tal empresa. Una-earacterizacién-del-ethos-intelectual-de Zeferino
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(Bueno Sanchez, 1989: 10-11). Esta caracteristica se compadece con la figura de un alto

cargo de la Iglesia, gestor y organizador del aparato burocratico de la institucion y, por tanto,
proximo a la figura del sacerdote-burdcrata que nos esboza Bourdieu en oposicion al habitus
del profeta (Bourdieu, 2005: 43-63). No cabe duda de que estos rasgos deben ponerse en
relacioén con una prolongada exposicion a una cultura eclesidstica de sesgo dominico; ambito
donde el ethos escolar, el estudio y conocimiento de las fuentes de la tradicion, cotiza al alza
y posibilita exitosas interacciones en dicho microcosmos. Ahora bien, en la trayectoria de
Zeferino Gonzalez es posible apreciar ciertos pasajes que nos informan de la presencia de
disposiciones de sesgo profético que, si bien aparecen subordinadas a las estrictamente
sacerdotales, no dejan de desempenar un papel fundamental en tanto que dotan al pensador
asturiano de ciertas actitudes rupturistas con el pasado intelectual inmediato en el que se
encontraba sumido el pensamiento catdlico, lo que lo situ6 en disposicion de rentabilizar el

giro estratégico que opera la Iglesia desde la década de los 70 y que culmina con la Aeterni

En este marco debe interpretarse la inusual actividad editorial de revistas cientificas de inspiracién
catdlica, asi como de obras y manuales “cientificamente ortodoxos”. Entre otras revistas de interés cabe
destacar: La Ciencia Catdlica, revista religiosa, cientifica y literaria, érgano de la Academia de Santo Tomds
(1881) cuyo objetivo afirmaba era cooperar a la restauracion de la ciencia catdlica; El Sentido Catdlico en las
Ciencias Médicas, donde se perseguia oponer los verdaderos principios de filosofia cristiana, nuca refiidos
[...] con los mds atrevidos adelantos de la fisiologia y de la quimica; la Revista Cristiana, periddico cientifico
religioso (1877), dirigida por Orti y Lara; o El Criterio Catdlico, revista catalana de cierto prestigio intelectual
que defendia un interés por la ciencia moderna bajo la necesidad de armonizar los avances cientificos con el
espiritu cristiano (Hibbs, 1989: 285).



Patris de Le6n XIII. En otras palabras, en este contexto de reordenacion doctrinal y de
reestructuracion funcional, las virtudes sacerdotales incorporadas notablemente por nuestro
personaje en su formacion dominica y combinadas con lo que podia considerarse —y se
considerd en su momento- cierta heterodoxia intelectual y politica por parte de los sectores
mas tradicionales del catolicismo, operaron como condiciones favorables en la consecucion
de una exitosa consagracion intelectual e institucional que rebaso, dicho sea de paso, el mero

marco eclesiastico, pasando a ser reconocido, como un referente inexcusable por sus

interlocutores (Bueno Sanchez, 1989: 15). :Cémeo-Hegé-aforjarse-estasubjetividad-ajustada;

Zeferino Gonzalez naci6 el seno de una humilde familia de Villoria (Asturias)
inclindndose pronto, al igual que dos de sus hermanos, por seguir una carrera eclesiastica;
opcion ésta que se presentaba como una salida factible para atenuar la precaria situacion
material a la que se veia abocada la familia. Parece que la figura de su hermano mayor resulto
decisiva en el disefio de su temprana trayectoria: al igual que aquel, Zeferino ingresaria en la
orden de los dominicos en el convento de Ocafia, donde estudiaria filosofia y se prepararia
para partir como misionero hacia Filipinas. Tras un accidentado viaje, arriba a Manila donde
finaliza sus estudios de filosofia en el Colegio Santo Tomads, mismo en el que da sus primeros
pasos como docente en diversas varias materias humanisticas y filosoficas. En esta
trayectoria ejemplar en cuanto a la disciplina dominica se refiere encontramos ya ciertos
elementos de signo heterodoxo. Lejos de encapsularse en las ensefianzas del maestro
Anggélico, este prometedor estudiante sinti6 cierto interés por las creencias nativas y estudid
algunas religiones orientales (Bueno Sanchez, 1989: 30) a la par que se sentia atraido por la
investigacion cientifica, especialmente por la fisica y la geologia; de hecho, sus dos primeras
publicaciones de 1857 —Los temblores de la tierra y La electricidad atmosférica- versarian
sobre estas materias (Bueno Sanchez, 1989: 43). Por otro lado, no dudo en solicitar en 1859
su traslado a la region de Ton-Kin, donde varios dominicos habian alcanzado el martirio.
Esta pulsion profética se veria no obstante frustrada por una contingencia que orientaria
definitivamente la trayectoria del sacerdote asturiano en la direccion de una carrera
institucional e intelectual: su precario estado de salud que ya arrastraria el resto de su vida -
segin Pidal y Mon como consecuencia de las secuelas del viaje a Manila- aconsejé a sus

superiores encomendarle la catedra de Teologia en la Universidad de Santo Tomas de Manila,



donde compondra su obra doctrinal més reputada Estudios sobre la Filosofia de Santo Tomas

(1864). EL CUERPO (BOURIDEU)

A su vuelta a Espafia en 1866 comienza una carrera eclesidstica fulgurante que lo
lleva a fungir sucesivamente como obispo de Coérdoba —donde organizd los primeros
“circulos catdlicos de obreros”, arzobispo de Sevilla y arzobispo de Toledo (Gonzalez, 1974:
180). No ces6 su actividad intelectual durante el desempefio de la labor eclesiastica que le
habia sido encomendada, si bien hubo momentos en los que no dejé de vivir esa doble vida
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intelectual e institucional de forma conflictiva'

. En definitiva, mas alla de la contingencia
que supuso su estado de salud -lo que lo apart6 a la retaguardia intelectual y administrativa
de los predicadores-, la ascendente trayectoria de Zeferino Gonzalez vino determinada por la
consecucion de una prometedora carrera intelectual merced a la acumulacion, a través de una
exitosa cadena de interacciones, de un capital especifico que podia revalorizarse ante los
nuevos valores que cotizaban en el mercado eclesiastico, tanto en lo relativo al dogma
(neotomismo y didlogo con la ciencia), como a la estrategia politica (contemporizar con el
liberalismo). Esta adecuacion entre la oferta de Gonzélez y la demanda de la Iglesia se ajusta
y actualiza en cada uno de los nudos que lo enlazan con el entramado intelectual y politico

de la Espana de la Restauracion, en virtud, tanto de su condicioén de “principe de la Iglesia”

como de adalid de la renovacidén neotomismista.

Efectivamente, la variada red de Zeferino Gonzalez responde a un entramado de
conexiones politico-institucionales y estrictamente intelectuales que lo sitian en una posicion
central, en un autentico “cruce de caminos”. Los nexos politico-institucionales se extienden
tanto a nivel internacional —via Vaticano con acceso a la propia persona del papa- como a
nivel nacional —al convertirse en asesor doctrinal de la Union Catolica- (Marti, 1991: 60). A

nivel intelectual, Zeferino Gonzalez mantiene conexiones de solidaridad y oposicion tanto

No-creemos, como se deduce de algunos contempordneos —véanse los comentarios de Juan Valera en
(Bueno Sanchez, 1989: 106)-, que nuestro personaje viviera en un conflicto existencial permanente provocado
por las encontradas expectativas intelectuales y las obligaciones institucionales en las que se empefi6. De hecho
la cultura eclesidstica EL TIPO DOMINICO incorporada a través de su formacién dominica le predispondria a
considerar que ambos objetivos podian formar parte de una misma empresa en la que, como parecia confirmar
su exitosa catrera, €l se habfa convertido en una pieza relevante. En todo caso, al presentarse esta suerte de
conflicto, Zeferino Gonzdlez tendi6 siempre a plegarse a la voluntad de las autoridades vaticanas, siendo quizds
el caso mds disonante al respecto su renuncia a la nunciatura de Toledo en 1886 —como consecuencia eso si, de
su enfrentamiento con el aparato clerical toledano- para dedicarse, tras dirigir durante otros tres afios el
arzobispado de Sevilla, definitivamente al estudio (Bueno Sdnchez, 1989: 106).



con las propias redes catolicas como con las redes laicas. En relacion al primer punto, amén
de los encuentros cara a cara y via epistolar con figuras del nédulo historiografico tales como
Valera, Laverde o el propio Menéndez Pelayo, cabe destacar la creacion de un grupo de
estudios bajo su direccion en 1871?77 que responderia al nombre del Grupo del Convento de
Pasion. La formacioén y dindmica de este colectivo sintetiza de manera privilegiada la
evolucion que sufre el nodulo dogmatico del pensamiento catdlico durante la década de los
70. En un primer momento el Grupo de Pasion actué como aglutinante de parte de la
intelectualidad catolica en torno a la figura de Gonzélez y, en consecuencia, funcioné como
difusor de la doctrina neotomista y de la actitud de didlogo entre fe y razon cientifica, a la
par que fomentaba el incremento de competencias cientificas y filosoficas o el aprendizaje
de idiomas modernos entre los intelectuales catélicos. Por tanto, estos encuentros sirvieron
para socavar la tendencia al tradicionalismo fideista hacia la que se habia escorado la
apologética catdlica de los afios 60''". No obstante, este giro neotomista y su posterior
oficializacion por la enciclica Aeterni Patris fue interpretado por ciertos sectores catélicos,
incluyendo a algunos miembros del Grupo, como una prolongacion de la Syllabus; véase, en
clave de una estrategia defensiva frente al racionalismo y la ciencia moderna. Se concreta de
este modo una subdivision en el seno del nédulo dogmadtico -no exenta de motivaciones
politicas en relacion con la estrategia de colaboracion con el partido canovista- que enfrenta
a un polo dominante aglutinado en torno a la Zeferino Gonzalez con otro dominado, donde
destaca la figura de Orti y Lara. Este catedratico de Metafisica de la Universidad Central —
habia ocupado la catedra que habia dejado vacante Nicolds Salmeron tras la segunda cuestion
universitaria- consideraba excesivamente relajadas las posiciones de Gonzélez respecto a las

doctrinas modernas (Abellan, 1979: 458) y sostenia una vision de la ciencia en términos

Esta afirmacidn se refrenda con la presencia en las reuniones del Grupo de diversos autores vinculados
en mayor o menor medida al tradicionalismo, tales como Gabino Tejado (1819-1891) -discipulo de Donoso
Cortes-, J. Maria Quadrado y Nieto (1819-1896) -discipulo de Balmes- o el propio J. Manuel Orti Lara (1826-
1904). Junto a este grupo -cdigase en la cuenta, de mayor edad que Zeferino Gonzdlez-, destacan entre otros
integrantes: Narciso Heredia (1832-1912), Fernando Brieva y Salvatierra (1845-1906) Alejandro Pidal y Mon
(1846-1913), Antonio Ferandez Fajarnés (1851-1909) o Eduardo Hinojosa (1852-1919). Una pintoresca y
condescendiente descripcién de las reuniones narrada por Alejandro Pidal y Mon, el mas ferviente seguir del
asturiano, puede consultarse en (Bueno Sdnchez, 1989: 46). Por otro lado, el Grupo establece relaciones, no
s6lo con la jerarquia espafiola sino con intelectuales catdlicos adscritos al mundo académico universitario.
Amén de los Orti Lara o Herndndez Fajarnés, podemos destacar a Mariano Amador Andreu (1844-1918), futuro
catedrético de Logica Fundamental en la Universidad de Salamanca a partir de 1894; a José Campillo Rodriguez
(1834-1902), catedratico de Historia de la filosofia en Madrid desde 1864; o a Justo Alvarez Amandi (1839-
1919), catedratico de Logica Fundamental de la Unversidad de Oviedo desde 1876.



escolasticos estrictos; es decir, una subordinacion de aquella a la filosofia —que la contiene-,
considerando a ambas reflejo de la sabiduria divina y, en consecuencia, subsumiéndolas a la
teologia. En este sentido, su critica a Kant retoma argumentos proximos al fideismo al
defender que la imperfeccion del hombre lo incapacita para construir por si mismo sus
conocimientos, de manera que sus facultades de percepcion y conceptualizacion solo podrian

desenvolverse a través de la fe (Hibbs, 1989: 283)''.

Sin embargo, no fue esta la linea que predominé entre quienes se reunian en torno a
la figura de Gonzalez. Pidal y Mon, quizés el alumno que mas reivindicé y trabajo la obra
del maestro, presenta una postura mas matizada al establecer cierta autonomia de las ciencias
empiricas respecto al ambito de la teologia y de la filosofia, concluyendo que no hay
incompatibilidad entre la religion como verdad divina y la investigacion razonable de la
actividad humana (Hibbs, 1989: 284). El hecho de que esta postura mas acomodaticia con
los progresos cientificos acabara imponiéndose en los d&mbitos catdlicos desde mediados de
la década de los 70 debe relacionarse en ultima instancia con la promociéon de una
intelectualidad que cuenta con cierto volumen de capital asociado a las ciencias empiricas.
De esta forma, el estudio de las trayectorias individuales de los agentes catolicos y la posicion
que adoptan ante el problema de la ciencia deberia considerar el peso de esta variable sobre
el de otras, tales como el factor edad. La incorporacion de recursos cientificos permitiria a
este sector del pensamiento catélico discutir en el dmbito de la ciencia sin renunciar
completamente al discurso apologético, ateniéndose a la estrategia de respetar las
conclusiones de la ciencia siempre y cuando ésta no socavaran las verdades de la fe; lo cual
dicho sea de paso, permitia identificar un nuevo enemigo en el evolucionismo darwinista y
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En el plano politico, Orti acabara alejdndose de la Unién Catélica y de Pidal y Mon para acercarse al
partido carlista de Nocedal. Entre otros autores que se enrocan en posiciones intransigentes destacan Ferndndez
Valbuena, quien como veremos sostiene una polémica con Zeferino Gonzdlez en torno a la correcta exégesis
biblica del diluvio en el marco del debate sobre el evolucionismo; o Caminero y Mufioz quien polemiza con los
neotomistas a los que considera una escuela anticuada a la hora de encarar los desafios del racionalismo
moderno. Aun manteniendo amistosa correspondencia y destacando las cualidades intelectuales de Caminero,
el propio Menéndez Pelayo no duda en confirmar este sesgo tradicionalista que caracteriza a la dogmadtica del
obispo de Ledn (Vazquez-Romero, 1998: 45).

Que ésta fue la postura dominante a partir de los 70, lo demuestra la operatividad de este paradigma
en figuras destacadas que no pertenecian al circulo de Zeferino Gonzalez como por ejemplo el jesuita Juan José
Urrdburu - cuyos manuales de filosoffa alcanzaron gran difusién y no sélo entre los miembros de su orden-



Insistamos en que la figura de Zeferino Gonzalez representa de forma privilegiada
esta nueva orientacion tanto en el personal como en la estrategia que se impone en el
pensamiento catolico espanol. Desde la posicion central que, como hemos senalado ocupa en
las redes catdlicas y que lo situa no solo frente al racionalismo moderno, sino frente al
tradicionalismo filosofico y politico, Zeferino Gonzalez esboza las lineas maestras de un
neotomismo que se erigird dominante en el nédulo que representan los catolicos dogmaticos.
Expondremos aun brevemente algunas de las lineas maestras de este pensamiento en

oposicion a las posturas frente a las que se define.

Un somero andlisis de las dos principales obras de Gonzalez, Filosofia Elemental
(1873, segunda edicion 1876) e Historia de la Filosofia (1878, segunda edicion de 1886),
situan a nuestro autor en la senda del escolasticismo, tanto en lo referente a los contenidos de
estos trabajos como a su estructura discursiva. Ambas obras se construyen a partir de una
oposicion bdsica: aquella que enfrenta a la filosofia “novisima” o moderna con la filosofia
perenne cristiana. Situando el origen de la primera en las figuras de Descartes y Kant —y
vinculando esta secularizacion de la razon a la Reforma protestante- Zeferino Gonzélez
cuestiona el escepticismo del racionalismo moderno y, esencialmente, las derivaciones de
¢éste hacia el idealismo absoluto aleman. La critica de estas filosofias -en ocasiones
escasamente diferenciadas bajo una misma acusacion de panteismo- apunta sin embargo
hacia el irracionalismo que en ellas subyace, toda vez que ese racionalismo absoluto no define

los limites de la razén que la razén debe darse a si misma.

Es preciso reconocer, en vista de esta sencilla reflexion, que lo que se llama filosofia
racionalista es esencialmente irracional en su base, y que la filosofia cristiana es mas racional o
racionalista, en el verdadero sentido de la palabra, que la filosofia con este nombre conocida,
al proclamar la subordinacion de la razén humana a la Razon divina, de la investigacion filosofica a
la palabrade  Dios, como consecuencia necesaria y logica de la verdad que en Jesucristo y en su
religion nos  revelan de consumo la historia, la razén y la filosofia. El defecto radical del
racionalismo consiste precisamente en tomar como punto de partida el postulado gratuito de la no

existencia de la revelacion divina, y en proclamar o suponer a priori la independencia y suficiencia

quien, desde un neotomismo que retoma la figura de Sudrez, tercia en el debate sobre el darwinismo condenando
las conclusiones del evolucionismo apoyandose en el discurso de la biologia y de la geologia.



absoluta, es decir, la infinidad de la razén humana y su identificacion con la Razén divina

(Gonzélez, 1876: XIV)'"*

Frente a este error,

Los escolasticos proclamaban la alianza entre la filosofia y la teologia, la subordinacion de

la raz6n humana a la Razoén divina; pero reconocian al propio tiempo dos 6rdenes de
verdades enteramente  distintos e independientes entre si; separaban con cuidado el conjunto
de verdades naturales, es decir asequibles por las fuerzas solas de la razén, de la verdad
sobrenatural, y por sobrenatural, colocada fuera de la esfera de la actividad intelectual

del hombre (Gonzalez, 1876: XXVIII).

Al cortar los lazos de dependencia de la racionalidad con respecto a la revelacion,
concluye nuestro autor, la filosofia moderna se convirti6 en antesala del ateismo y, por tanto,
derivd en una negacion de la libertad y de la moral humana (Gonzalez, 1876: XXXIII).
Finalmente, prueba de este irracionalismo, se esgrime, es la multitud de propuestas contrarias
que se han desarrollado bajo el paradigma del racionalismo. La argumentacién de Zeferino
Gonzélez parece hasta aqui retomar los argumentos de la critica dogmatica que habiamos
visto desarrollarse en los afios 50 y 60, con la particularidad de que la apologética tomista se
posiciona en nombre de la razén y no contra ella. Ahora bien, el tono de esta critica y la
actitud que a este subyace se aleja definitivamente de las formas inquisitoriales y
estrictamente dogmaticas dominantes durante el periodo anterior. Gustavo Bueno llega a
denominar el método critico que podemos apreciar en buena parte de la Historia de la
Filosofia de Gonzalez como un “naturalismo histdrico”; véase, como un modus operandi que
al igual que el del naturalista -de alguna forma ya incorporado por Gonzélez- opera

describiendo y levantando acta para pasar a una clasificacion sistematica de los argumentos

Gustavo Bueno entiende que esta limitacion a las ambiciones de la razén sitian a Zeferino Gonzélez
en una linea critica de tintes kantianos, con la diferencia esencial de que Kant no estipula los limites de la razén
para dar “patente de corso” a cualquier dogmdtica, mientras que el “racionalismo critico” de Zeferino
precisamente sigue la linea de subordinacién de la razén a la Razén divina (Bueno Sdnchez, 1989: 359). No
obstante, el dominico asturiano no deja de reconocer la amplitud del espacio de autonomia del que goza la razén
humana para discurrir libremente (Gonzélez, 1876: 7).



del oponente y de sus debilidades, en términos de critica filosofica antes que apologética. El
pasaje dedicado a Hegel, ante quien no escatima elogios, resulta al respecto paradigmatico si
tenemos en cuenta el papel que el pensador aleméan desempena en el desarrollo del krausismo

(Bueno Sanchez, 1989 : 342, 346 y 352).

Porque efectivamente, la ultima seccion de Historia de la Filosofia dedicada a la
filosofia espafola abandona esta serena analitica para adoptar una actitud militante en la que
domina una légica partisana de aliados y oponentes que debe tanto o mas al frentismo
ideoldgico de la circunstancia espafiola que a criterios estrictamente filosoficos. No cabe
duda de que la implicacién del dominico en las urgencias de las batallas intelectuales del
momento contribuyen a que adopte este tono ideoldgico en el que se esbozan las principales
lineas de fractura del campo. Acusando a Sanz del Rio de ser la principal figura en la
intromision del racionalismo moderno en el pensamiento espainol —fenémeno que no deja de
vincular a la extension de la masoneria- Zeferino Gonzalez rastrea el desarrollo de dicha
filosofia en sus formas hegeliano-krausistas y material-positivista y la condena desde los
postulados de la filosofia perenne, llegando a apelar en este punto a las figuras de Balmes,
Cortés e incluso Orti y Lara (Bueno Sanchez, 1989: 360). No obstante, que esta postura
partisana responde a la légica frentista bajo la que Zeferino Gonzéalez desarrolla su
diagnostico de la filosofia espafola, creemos lo demuestran tres referencias importantes: las
matizaciones que introduce a Balmes y Cortés y en general a la tendencia fideista del
catolicismo hispano (Bueno Sanchez, 1989: 360); la advertencia contra el inmovilismo en el
que puede recaer la escolastica y el neotomismo si no considera los avances de la filosofia
novisima (Gonzalez, 1876: XVII-XVIII); y el reconocimeinto de la posibilidad de un dialogo
doctrinal con el krausismo, que sin embargo quedaria vedado para la deriva materialista y

atea del hegelianismo (Gonzalez, 1886: 108)'".

Esta postura definida tanto frente al racionalismo como al tradicionalismo catélico,
también se aprecia en relacion al debate especifico sobre la relacion entre ciencia y fe. En la

obra La Biblia y la Ciencia reeditada en 1891, en parte como tardia respuesta a la edicion de

Por otra parte, creemos que tal y como sugiere Gustavo Bueno, las alabanzas de la obra de Gonzélez
por parte de miembros de la antigua red krausista —como Azcdrete, Revilla o Fabié- deben relacionarse, no sélo
con el tono abierto de su obra sino con las criticas explicitas de Gonzdlez hacia el tradicionalismo catdlico
(Bueno Sanchez, 1997: 59). CON ACABAR CON KANTIANOS.



Historia de los conflictos entre la religion y la ciencia de J.W. Draper de 1876 -donde el
autor realizaba un recorrido critico de las relaciones hostiles entre la ciencia moderna y la

religion catdlica-, Zeferino Gonzalez no deja de reconocer en el prélogo que

Es necesario revisar interpretaciones y métodos exegéticos de otras épocas, que hace falta
conocer los avances de las ciencias naturales e historicas para comprender mas y mejor la
Biblia [...] y que la exégesis no es la verdad sino la investigacion de la verdad (citado en Hibbs,

1998: 290)

Este fragmento pone de manifiesto una voluntad de acatamiento a los resultados de
la ciencia como regla de interpretacion de la Biblia, lo que por ejemplo, nuestro autor ya
habia concretado en una correccion de la interpretacion tradicional del dogma del diluvio
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. Los sectores

universal en nombre de la nueva Geologia (Bueno Sanchez 1989: 99)
tradicionalistas entendieron rapidamente el desafio que suponia desplazar el debate al
problema de la exégesis y de la interpretacion literal del texto biblico. La respuesta no se hizo
esperar. El obispo de Toledo Ramiro F. Valbuena publico una serie de cartas en las que
cuestionaba la interpretacion “moderada” del diluvio que sostenia Zeferino Gonzélez,

aconsejando no seguir estas “ideas avanzadas” e “intentos acomodaticios” y volver a una

lectura literal de la Biblia (Bueno Sénchez, 1989: 112-125).

En definitiva, la obra de Gonzalez debe considerarse producto de las posiciones mas
avanzadas en cuanto al didlogo con el racionalismo y la ciencia moderna de cuantas
conformaban el panorama escolastico espafiol. Desde la posicion central que ocupaba en las
redes catdlicas merced a una formacion en consonancia con el giro en la estrategia doctrinal
de la Iglesia a partir de la década de los afos 70 —a lo que cabria afadir el nuevo contexto
politico que se inaugura en Espaia con la Restauracion en 1875- el proyecto de Zeferino
Gonzalez vino a desplazar a los sectores mas integristas del catolicismo a posiciones

dominadas dentro de las redes del pensamiento cristiano. Mds alla de futuras rutinizaciones,

Esta disposicién a dialogar con la ciencia en su propio lenguaje, se pone de manifiesto incluso en los
casos en los que el dominico rechaza las conclusiones de las investigaciones, caso del darwinismo. En Filosofia
Elemental, se dedica el Articulo VI del Libro V a refutar la teorfa de Darwin privilegiando, sobre un discurso
religioso que no deja de estar presente, una critica del método hipotético y de la interpretacioén de los datos que
lleva a cabo el naturalista inglés (Gonzdlez, 1876: 283-299).



la actitud que irradia desde el foco que representa la obra de Gonzalez, impregnard a lo largo
de lo queda de siglo al pensamiento dogmatico del catolicismo hispano frente a las posturas

asociadas a las redes laicas.

3.2- El nddulo historiogrdfico vy el debate sobre la ciencia espariola

La gestacion de un nuevo nddulo, de una nueva posicion dentro del entramado de las redes
catolicas, viene asociada a la irrupcion del debate sobre el significado histérico de la ciencia
espafiola que, a partir de 1876, centraré parte de la atencion de un campo intelectual sacudido
por los efectos del cambio de régimen en 1875. De hecho, si bien las condiciones
intelectuales, politicas e ideoldgicas para que el debate se llevara a cabo se encontraban
presentes desde que las redes krausistas fueron desplazadas de su posicion hegemodnica en
1875, lo cierto es que fueron los integrantes de este nuevo nddulo los que pusieron en marcha
la discusion aprovechandola como carta de presentacion de la posicion que ellos
representaban. El debate gir6 en torno al tema crucial de si existia o no una ciencia —entendida
esta como Wissenschaft- de caracter espafiol o si bien Espafa carecia de tal desarrollo y cuél
podrian ser las causas de dicha laguna. La relevancia de la discusion reside, no sélo en que
sirvio para estructurar las posiciones de las diferentes redes tras los acontecimientos de 1875
sino en que abrié un nuevo campo de estudio relativo a la historia de la cultura y de la filosofia
espafiola, a la par que inauguraba una reflexion ideologica sobre el problema de Espafia, su

posicion en el mundo y su retraso respecto a Europa.

La posicion que adquiere ante esta problematica el nddulo historiografico que ahora
se inaugura se distingue, no s6lo de las que adoptan integrantes de las redes laicas sino de la
que adopta el noédulo dogmatico de las redes catolicas. Esta toma de posicion es efecto
combinado de la propia estructura del campo asi como de los capitales especificos que
acumulan los integrantes de este nuevo nodulo: unos recursos fundamentalmente de caracter
historiografico y literario que dotan al problema de la ciencia y el pensamiento nacional de
un enfoque esencialmente historico. Este nuevo nddulo que es reconocido como interlocutor
en la vida intelectual espafiola a partir de 1876 tiene su centro en la figura de Marcelino
Menéndez Pelayo, cuyos nexos e interacciones se distribuyen por todo el entramado del

campo intelectual hispano. Efectivamente, la figura del erudito santaderino establece lazos



de solidaridad, no s6lo con las redes catolicas (especialmente con el nddulo escoléstico y con
la figura de Zeferino Gonzélez) sino en ocasiones y a medida que llega a una etapa de
madurez y consagracion, con integrantes de las redes laicas. Conexiones que adquieren una
dimension politica con los vinculos que unen a Menéndez Pelayo con la Union Catélica, con
el partido conservador y con Canovas del Castillo. Una posicion central en el campo que
contribuye por tanto a explicar la notoriedad de la que goz6 la figura del santanderino a lo
largo préacticamente de toda su trayectoria intelectual y que, si bien contrasta con el escueto
linaje filosoéfico que generod, supuso la inclusion de una nueva problemadtica intelectual e
ideologica que, con el fin del imperio colonial espafiol en 1898, seria retomada por la
generacion de fin de siglo y legada a los jovenes filésofos de comienzos de la nueva centuria.
De aqui que, para presentar este nuevo nddulo historiografico dedared-eatéliea, comencemos
presentando el debate sobre la ciencia espanola con el fin de situar la posicion de Menéndez
Pelayo y del noédulo que representa al respecto, para a continuacion reconstruir la trayectoria
del grupo y las interacciones que han puesto al estudioso cantabro en disposicion de generar
dicha postura. Finalizaremos relacionando esta toma de posicién con el desarrollo de su

trayectoria posterior y con las ramificaciones verticales del nodulo.

La polémica sobre la ciencia espafiola se produce en un contexto marcado por dos
acontecimientos claves: el desarrollo de una actitud cientifica que se vinculara al desarrollo
y a la modernidad europea y la renuncia de las grandes figuras del krausismo a los cargos
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académicos como consecuencia de la segunda cuestion universitaria .

La discusion
adquiere en consecuencia tres dimensiones interrelacionadas, dificiles de separar en virtud
de la escasa diferenciacion de la que adolecen los envites intelectuales del periodo: una
dimension politica, otra ideoldgica y otra especificamente intelectual. La dimension politica

del debate se erige sobre el supuesto compartido del control que ejerce y ha ejercido la Iglesia

Ya en 1782 se habia producido una primera tentativa de debate que vino provocada por la publicacién
en la Enciclopedia metddica del articulo “Espafia”, escrito por Masson de Morvillies. En este articulo,
Morvillies descolgaba a Espafia del carro del progreso de las ciencias y las artes europeas, valorando como
inexistente su contribucién a la cultura del continente (fragmento reproducido en Suances, 2006: 162). El jucio
de Morvillies provocé divisién de opiniones en Espafia entre quienes sostenian los argumentos del francés y
quienes lo consideraban un insulto a la cultura nacional. Entre estos dltimos cabe destacar a Juan Pablo Forner
cuya “Oracidén apologética por Espafia y su mérito literario” influyé en el del tradicionalismo hispdnico del
siglo XIX y en Menéndez Pelayo (Suances, 2006: 162-163). El debate entre defensores y detractores del articulo
de Morvillies puede considerarse en parte como una refraccion del enfrentamiento politico entre defensores del
Antiguo Régimen y sus criticos.



sobre el poder espiritual y sobre la produccion simbolica hispana, lo que invita a valorar los
logros y fracasos de tal dominancia y la necesidad de conservar o superar este status quo.
Debate entonces que se encuadra en el marco de los conflictos entre los diferentes proyectos
que pugnan por dirigir la construcciéon del Estado liberal espafiol y, en consecuencia, por
otorgar a la Iglesia un papel u otro al respecto. En segundo lugar, se trata de una polémica
ideologica en tanto que los litigantes vinculan el desarrollo o no de una ciencia en Espafia
con el propio sentido de la nacion, con la historia y el destino que le espera en el marco de la
modernidad y de las naciones europeas; dimension ideoldgica del problema, por otro lado,
que sin duda contribuiré a delinear el debate y los metarrelatos sobre “las dos Espafia”''*. En
este sentido, todos los contendientes se reconocen como auténticos patriotas cuya postura
representa la esencia nacional frente al antiespafiolismo de las posiciones contrarias.
Finalmente, la polémica adquiere un sesgo especificamente intelectual y filosoéfico. Porque
al debate sobre el estado de la cultura espafiola subyace una cuestion que, si bien los
contendientes no tratan de manera directa -nuevamente debido a la escasa autonomia del
campo-, permea todas las posiciones enfrentadas en la discusion: ;qué significa hacer ciencia
o filosofia creativa? jen qué consiste la innovacion intelectual y que obstaculos encuentra?

(qué relacion existe entre la ortodoxia y la heterodoxia filosofica?

Las diferentes tomas de posicion que adoptan los agentes involucrados en la polémica
vienen determinadas por los nexos que establecen con las redes politicas y religiosas, asi
como por el tipo de capital e nspecifico con el que cuentan cada uno de ellos. A partir de
estas condiciones, la representacion de los intereses en juego esboza las estrategias en curso.
La polémica, que encuentra eco en algunas de las principales revistas eruditas, enfrenta a
Menéndez Pelayo con otras dos posiciones del campo intelectual: con diferentes
representantes de las redes laicas y con miembros del nodulo dogmaético de la red catélica, lo
que sin duda sirvid para definir una posicion sui generi dentro de la propia red a la que

pertenecia.

El debate comienza en 1876 con la respuesta de Menéndez Pelayo a una intervencion
del antiguo krausista Gumersindo de Azcarate, quien en la Revista Espariola habia sefialado

la intima conexion entre la accion del Estado y la autonomia o la libertad de la ciencia, para

Sobre la relacion entre el debate de la ciencia espafiola y el de las dos Espafias (Ferndndez, 2005: 71-
96).



concluir que en Espafia durante los tres ultimos siglos el caso habria sido una constante
obstruccion por parte del Estado al desarrollo de la ciencia espafiola (Azcarate, 1977: 114).
Si ciertamente esta postura no era completamente nueva, el contexto en el que se afirma si lo
era, pues venia marcado por un recrudecimiento del enfrentamiento entre los diferentes
grupos intelectuales como consecuencia de la marginacion de los antiguos krausistas de las
instituciones académicas. Esta intensificacion de las luchas entre las redes explica -junto con
una alta autoestima, un encuentro infructuoso con el krausismo y unas expectativas bien
definidas- la virulenta reaccion de Menéndez Pelayo ante la valoracion de Azcarate: la
intervencion de Azcarate constituyd pues el casus belli para que Menéndez Pelayo
desarrollara en la Revista Europea una furibunda critica del krausismo y de la interpretacion

de la cultura nacional que de aqui se derivaba.

La solidaridad de las redes laicas se activa como respuesta a la encendida reaccion de
Menéndez Pelayo''”. Sera el neokantiano Manuel de la Revilla quien desde la Revista
Contemporanea sostenga una dicotomia ya clasica sobre el caracter de la cultura espafiola:
si bien ésta habia realizado una importante contribucion a la literatura, no ocurria lo mismo
en el ambito de la ciencia. En el campo especifico de la filosofia, el neokantiano consideraba
nula la aportacion espaiola que, en todo caso, se centraria exclusivamente en dmbitos
menores como el de la escolastica o acaso el de la mistica (Revilla, 1876a: 111-115) y
(Revilla, 1876b: 504-511). En una linea similar se pronuncia Nicolas Salmerdn quien, si bien
apoya las tesis de Revilla, matiza que la mistica no puede si quiera considerarse una filosofia
en sentido estricto, para afladir a continuacién que quienes habian practicado autentica
filosofia en Espafia habian sido meros imitadores de la filosofia europea (Abellan, 1996:
464). El corolario de este razonamiento es que la falta de creatividad impide hablar de una
verdadera filosofia espanola. También el neokantiano de origen cubano José del Perojo
interviene desde las paginas de la Revista Contempordnea sehalando, no solo la carencia de
una filosofia y de una ciencia genuinamente espafiola sino al culpable de esta situacion

secular: la Inquisicion y, por tanto, la Iglesia Catdlica espafiola. En definitiva, los litigantes

Solidaridad que no debe hacernos olvidar los intereses particulares que animaba esta intervencién por
parte de otros miembros de las redes lacias. Asi, Manuel de la Revilla arrastraba ya un enfrentamiento personal
y académico con Menéndez Pelayo, el prélogo de Nicolds Salmerén a la obra de Drapper de Historia de los
conflictos entre la religion y la ciencia habfa sido criticado por el santanderino en el mismo 1876 y la
intervencién de José del Perojo se produce justo después de que sus obras fueran incluidas en los indices de
libros prohibidos.



que se sitian en el marco de la redes laicas comparten, mas alld de los diferentes matices,
una posicion definida por los siguientes elementos: vinculo entre el poder politico y el
(sub)desarrollo de una ciencia creativa y autdbnoma, papel politico que ha ejercido la Iglesia
en Espafia como principal obstaculo para el desarrollo de esa ciencia “nacional”, atraso
cultural con respecto al resto de las naciones europeas y, finalmente, un contraste secular
entre la atrofia de la ciencia y el pensamiento y el florecimiento de la literatura y la creacion

religiosa (Perojo, 1877: 325-365).

Menéndez Pelayo no sélo enfrentard sus argumentos a los diferentes representantes
de las redes laicas; también habra de responder a las invectivas de dos miembros del ndédulo
dogmatico de las redes catdlicas quienes representan, grosso modo, las dos “maneras de ser”
dentro de este mismo nodulo. Por un lado la figura de Alejandro Pidal y Mon cuya mesurada
critica apunta al intento de Menéndez Pelayo de presentar a la filosofia como un fenémeno
nacional, cuando esta en realidad, identificada con la filosofia perenne, carece de patria y

adopta un contenido universal (Menéndez, 1953-54a: 269-300)'*°

. En este sentido Pidal y
Mon niega la existencia de una filosofia hispana pero por razones inversas a las esgrimidas
por los miembros de las redes laicas: el problema radica en valorar la contribucion de los
escolésticos espafioles a la filosofia perenne'*'. En segundo lugar, frente a esta posicion que
cabe asociar al polo representado por Zeferino Gonzélez se sitia la del padre Fonseca,
dominico que representa la escoldstica mas proxima al viejo tradicionalismo, quien reivindica
la figura de Donoso Cortés y utiliza un discurso en el que domina la condena teoldgica y el
ataque personal sobre la argumentacion racional (Abellan, 1996: 449-453). Mas alla del
diferente tono que caracteriza las criticas provinientes del nodulo dogmatico cabe sefialar que

la diferencia fundamental con la postura que representa Menéndez Pelayo radica en la

identificacion que los miembros de aquel realizan entre autentica filosofia y neotomismo;

El pricipal texto de Pidal y Mon se publicé en la revista La Espafa, el 24 de marzo de 1877. Menéndez
Pelayo reproduciria el texto integrdmente en el I tomo de La Ciencia Espariola.

En una linea similar, no deja de cuestionarse la relevancia que Menéndez Pelayo otorga a la produccién
cultural hispana del Renacimiento en su defensa de una autentico pensamiento espafiol: el Renacimiento
“pagano” constituye una negacién del autentico espiritu nacional catdlico y supone una via de penetracion de
la Reforma religiosa y la modernidad filoséfica.



linea de fractura que contribuye entonces a diferenciar la posicion particular que ocupa el

nodulo historiografico de Menéndez Pelayo dentro del marco de las redes catolicas'>.

En este sentido ;cudl fue la postura especifica que adquiere Menéndez Pelayo frente
al resto de posiciones enfrentadas, qué condiciones le permitieron operar esta toma de
posicion y qué efectos se derivan de esta estrategia, tanto para la historia del campo como

para su trayectoria particular?'>

Llama la atencion que en la carta dirigida a Gumersindo
Laverde en la que condena la postura de Azcarate y que daria lugar al debate, Menéndez
Pelayo esboce un cuadro de la filosofia espafiola en el que todas las posiciones del campo —
especialmente en lo referente a las tendencias dominantes del neotomismo y a las
derivaciones del krausismo- parecen compartir un principio comun, que es la admiracioén por
la cultura extranjera y un profundo desinterés por las producciones hispanas (Menéndez,
1953-54a: 30)'**. Este desconocimiento lleva por ejemplo a los krausistas a una postura
doctrinaria en la que la Iglesia y la Inquisicion se presentan como los causantes de un erial
intelectual que s6lo comienza a florecer con el retorno de Sanz del Rio de su periplo germano.
Sin embargo, no cabe duda para Menéndez Pelayo que esta no es la situacion de la filosofia
espafiola y, si en todo caso —como mas tarde reconoce- existe un desfase entre la actual
ciencia experimental hispana y la europea, ello se debe a una falta de persistencia en los
esfuerzos habidos y a un olvido sistemético de los mismos que, por otro lado, retroalimentan
dicha discontinuidad (Menéndez, 1953-54b: 431-432). En buena medida, esto constituye el
nucleo de la critica menendezpelayista al neotomismo mas sectario del que rechaza, mas alla
de la identificacion del tomismo con la tnica filosofia verdadera, el basar su renovacion

exclusivamente en escritores romanos y alemanes y en hacer dejacion de las fuentes

teologicas hispanas (Menéndez, 1953-54a: 30).

No obstante, no olvidemos tanto Zeferino Gonzilez como Francisco J. Caminero alaban en
correspondencia privada los ataques de Menéndez Pelayo a los representantes del krausismo, lo que nos informa
de la solidaridad que aglutina a las redes catdlicas.

Al margen del las cartas que Menéndez Pelatyo envié a Gumersindo Laverde exponiéndole sus puntos
de vista y solicitdndole consejo, los textos polémicos del santanderino aparecieron en las paginas de la Revista
Europea y finalmente serian recopiladas -junto con los escritos privados- en La ciencia espariola.

Al respecto puede resultar interesante rescatar la valoracién de Ldin Entralgo quien, en 1944 y
retomando la hipétesis de Menéndez Pelayo, realiza una critica de las posiciones a las que se enfrentaba el
santanderino acusdndolas de desconocer la tradicién filoséfica espafiola. Sin duda esta lectura del debate y de
la postrua de Menéndez Pelayo por parte de Lain Entralgo debe situarse en el marco intelectual y politico del
primer franquismo y las luchas entre las familias catdlicas y falangistas del régimen.



La apuesta de Menéndez Pelayo resulta clara: recuperar la tradicidon espafiola
mediante el estudio sistematico de las fuentes y vincular las doctrinas actuales con las de los
pensadores y cientificos anteriores. Lucha contra el desconocimiento de esta tradicion que
supone poner en marcha una decidida labor historiografica que por el momento el propio
Menéndez Pelayo ensaya en las respuestas a sus oponentes, en forma de un trabajo de
erudicion con el que pretende suministrar una prueba de la existencia de una ciencia y un
pensamiento genuino espafiol. Y si bien esta exposicion de Menéndez Pelayo no trasciende
a veces la mera relacion de autores y obras, no por ello en otras ocasiones deja de proponer
un marco interpretativo de esa historia de la cultura espafola. Se trata de un relato que,
situando en el cinquecento el origen de una vigorosa tradicion que se extiende durante los
siglos XVII y XVIII, responde a la dialéctica secular que ha dado forma al pensamiento
espanol: la oposicion entre ortodoxia y heterodoxia (Menéndez, 1953-54a: 306-307).
Metarrelato de raiz hegeliana y enfoque catolico que contrapone una tradicion abierta, critica
y practica (la ortodoxia representada por figuras como Séneca, Ramoén Llul, Luis Vives o
Francisco Suarez) con una filosofia panteista (la heterodoxia cerrada y exclusiva de los
Averroes, Maimonides, Server o Spinoza); pero que, sin embargo, y a diferencia del nodulo
dogmatico de las redes catolcias, incluye a la faccion heterodoxa como parte integrante e

ineludible de la tradicion hispana.

Esta particular toma de posicidon que opera el erudito santanderino es el resultado de
la concurrencia de su trayectoria intelectual especifica con las condiciones histéricas del
campo intelectual que hemos descrito mas arriba. Nacido en 1856 en el seno de una familia
de clase media santanderina en la que el padre se ganaba la vida como profesor de
matematicas en el Instituto de Santander, demostré desde muy joven actitudes tanto para los
estudios de ciencias —quizas por la influencia paterna- como para los de letras —merced, segiin
reconoce, a la figura del humanista Francisco Maria Ganuza (Menéndez, 1982-1991d: 414)-
lo que permitid entrar rapidamente en un circuito virtuoso de reconocimiento escolar que lo
llevaria, a través de Jos¢ Ramén Ferndndez de Luanco —paisano, amigo de su padre y
catedratico de quimica en la Universidad de Barcelona- a cursar estudios universitarios en la

Facultad de Filosofia y Letras de la Ciudad Condal'*’.

Sobre cémo influye este quimico con formacién de letras en la temprana trayectoria de Menéndez
Pelayo, habla el propio protagonista en los siguientes términos: En aquel varon excelente no vi mds que sanos



En la Universidad barcelonesa entablara relaciones con diversos maestros de los que
destacan tres figuras claves. Por un lado, Manuel Mild y Fontanals y Joaquin Rubio Ors,
quienes desde la catedra de Historia de Literatura General y Espafiola y de la de Historia
Universal introducen al joven santanderino por el camino de una historiografia de corte
romantico atenta al estudio erudito de las fuentes originales con el fin de reencontrar las
tradiciones culturales, en este caso, catalanas'*’. Por otro lado, la figura de Francisco Javier
Lloréns i Barba, catedratico de filosofia, también result6 decisiva. Segtn el propio Menéndez

Pelayo:

Yo no soy ni he sido nunca escolastico en cuanto al método: me eduqué en una escuela muy
distinta; recibi, siendo nifio todavia, la influencia de la filosofia escocesa, y por ella e
indirectamente algo de Kantismo, no en cuanto a las soluciones, pero si en cuanto al procedimiento
analitico. A mi maestro Lloréns le debi no una doctrina, sino una direccidn critica, dentro de la cual
he vivido siempre, sin menoscabo de la fe religiosa, puesto que se trata de cuestiones licitas y

opinables (Menéndez, 1982-  1991c: 517)"*7.

En 1873 se traslada a Madrid para cursar el tercer afo de licenciatura. En el agitado
contexto de I la Republica tiene lugar un acontecimiento decisivo en la vida del joven
estudiante. Tras dejar la presidencia de la Republica, el krausista Nicolds Salmer6n habia
vuelto a impartir la catedra de metafisica inaugurada por su maestro Sanz del Rio. En una

sesion previa a los examenes, Salmeron advierte a los alumnos de que:

ejemplos, y aunque he cultivado muy distintos estudios que él, bien puedo llamarme discipulo suyo, puesto que
su vasta y solida cultura se extendia a varios ramos del saber, y muy particularmente a las letras humanas, en
que no sélo podia calificdrsele de aficionado, sino de conocedor muy experto. El me comunicé su aficion a los
libros raros, y me hizo penetrar en el campo poco explorado de nuestra bibliografia cientifica. (citado en
http://www filosofia.org/ave/001/a040.htm.). No resulta balad{ insistir en la importanica que adquiere en la
trayectoria de Menéndez Pelayo unos recursos literarios que gozan de un reconocimiento afiadido entre los
miembros de un campo formado fundamentalmente por intelectuales eruditos. De hecho, esta dimensién de la
obra del santanderino seria reconocida internacionalmente ya en 1905, cuando seria propuesto para el Nobel en
Literatura.

Recordemos la profunda amistad de Menéndez Pelayo con Antonio Rubié Lluch, hijo de Joaquin
Rubio Ors a la sazén autor de la del manifiesto de la Renaixenga catalana.

En el capitulo 3 trataremos a Llorens i Barba y el papel que desempeiia la filosofia del sentido comiin
en la formacion de las redes filoséficas catalanas. Recoredmos no obsatnte que Llorens i Barba fue también
maestro de Giner de los Rios; a la sazén una de los principales herederos de la Sanz del Rio y de la filosofia
krausista a la que se enfrenta el santanderino.




Es inttil que se presenten a examen, porque estoy determinado a no aprobar a nadie, que haya
cursado conmigo menos de dos afios. No basta un curso, ni tampoco veinte para aprender la
Metafisica. Todavia no han llegado Vds. a tocar los umbrales del templo de la ciencia

(Menéndez, 1982-1991a: 104)

Anadiendo que cualquiera que osara presentarse deberia desarrollar un temario del
que, segun el propio Menéndez Pelayo, nada habia explicado durante las sesiones anteriores,
dedicadas todas a ellas a elucubrar sobre lo que el joven consideraba una obtusa verborrea
krausista (Menéndez, 1982-1991a: 104). En este evento se dan cita los principales elementos
de lo que Moreno Pestafia, siguiendo en este punto a Erving Goffman, ha acertado a

denominar como una ruptura de las reglas del ceremonial intelectual. Segun Moreno Pestaia:

En toda situaciéon de comunicacion ritual hay un conjunto de normas que permiten que los
individuos mantengan su amor propio expresandose mutua consideraciéon. En tanto que
filésofos, los sujetos  interiorizan durante su educacion escolar y su socializacion profesional un
conjunto de economias de referencia a los clasicos, de construccion de la argumentacion, de
modos de intercambio con colegas y con profanos que contienen atributos fundamentales para
si mismos y para los demas [...] Gracias a tales reglas, los individuos mantienen su amor
propio y confirman o degradan el de sus interlocutores [...] El uso concienzudo de tales
rituales sirve para hacerse un hueco en los universos competitivos, sefialadamente entre ellos, el
intelectual. La falta de dominio de los rituales puede  arrostrar a los individuos a los ndédulos mas
pobres de las redes filosoficas, hundir su energia emocional y condenarles a la pardlisis

intelectual e incluso humana (Moreno, 2007: 126).

Efectivamente, la actitud de Salmeron suponia un cuestionamiento en toda regla
desde posiciones elevadas en la jerarquia intelectual de las expectativas de un joven
prometedor cuya meteodrica carrera, hasta el momento, habia sido refrendada por sucesivos
maestros. ;Coémo encar6 el santanderino los efectos de este ritual fallido que hacia peligrar
su estima personal al no reconocerlo entre los elegidos del olimpo intelectual, al rebajaarlo a

una posicion impersonal e indiferenciada? De entre las respuestas posibles, Menéndez Pelayo



apostod por aquella que le permitia conjurar esta amenaza emocional y continuar con esa
cadena de reconocimientos que jalonaban su fulgurante carrera, aunque esto supusiera una
disminucién del valor de sus titulos académicos. Una estrategia conservadora que le llevo a
solicitar un traslado de expediente a la Universidad de Valladolid y que vendria acompafiado
desde entonces de un profundo resentimeinto ante todo lo relacionado con el krausismo. Esta
decision, sin embargo, le permitié entrar en contacto con Gumersindo Laverde quien aprecio
en el joven estudiante a la persona adecuada para llevar a cabo los proyectos que ya habia
esbozado. Laverde se converitiria desde ese momento en el impulsor intelectual de

Menéndez Pelayo, cuya obra no podria entenderse ya sin la influencia del cantabro.

Figura clave en la emergencia de esta nueva posicion que representa el nddulo
historiografico de las redes catolicas, Laverde constituye un caso interesante de fracaso
intelectual, o al menos de consagracion intelectual y académica no culminada (Moreno,
2008b). Para comprender esta suerte de fracaso es necesario interpretar la trayectoria de
Laverde en relaciéon a dos figuras claves: Juan Valera y el propio Menéndez Pelayo.
Gumersindo Laverde, nacido en Cantabria en 1835 pero criado en Asturias, demuestra desde
su juventud aficiones literarias que le vuelcan hacia grupos como el “Alba de la Juventud”
de tendencia tradicionalista, catolica y romantica, y ello en detrimento de sus estudios
escolares. No obstante, este primigenio conservadurismo se atempera con su traslado a
Madrid en 1854 donde entra en contacto con el progresista sevillano Roque Barcia, editor
del Circulo Cientifico y Literario que tutela al joven cantabro-astur y despierta en él un
interés por la filosofia y por la instruccién publica'*®. Salto importante en la trayectoria de
Laverde es su preocupacion por reivindicar el genio espafiol, no sélo para la literatura, sino
para el desempefio filosofico; inquietud que le lleva a proponer el proyecto de escribir una
Historia de la Filosofia Espaniola y més tarde a la idea de construir una autentica “base
material” -que contaria con una Academia de estudio filosoficos, una Biblioteca de Filosofos

Ibéricos, un perioddico filosofico y certdmenes con premios- sobre la que sustentar el

En 1856 puede apreciarse esta doble influencia recibida en Asturias y en Madrid cuando escribe un
articulo en el que, por primera vez, aboga por revitalizar el estudio y la ensefianza de la filosofia espafiola. Un
llamado que contiene una visién tradicional de la filosoffa como tronco comiin de las demds ciencias y
disciplinas, abogando por una reestructuracion de los estudios filoséficos desde esta concepcién metafisica,
ante las amenazas crecientes del materialismo y del positivismo (Bueno Sdnchez, 1990: 55).



proyectolzg.

Resulta sin embargo de sumo interés resaltar que ya desde este momento es
posible apreciar en Laverde una propension a esbozar proyectos que considera relevantes
careciendo sin embargo de la energia suficiente para llevarlos a cabo; ya sea, segun sus
propias palabras, por falta de competencias, de tiempo o de salud. Se trata en cierto sentido
de una ataraxia que vendria provocada por la dificultad para activar un circuito virtuoso de
intercambio intelectual situado en el centro de las redes intelectuales hispanas. Este bloqueo
asociado a la falta de energia emocional (Collins, 2005: 35), le llevara a la busqueda constante

de una figura que lleve a buen puerto dichos proyectos.

En este sentido puede entenderse la relacion que le va a unir durante dos décadas a
Juan Valera (1824-1905) Si bien Laverde no deja de intentar movilizar la “conexion
asturiana” en diversas ocasiones con el fin de obtener un puesto institucional adecuado, -
término con el designamos a un conjunto de pensadores de las redes catolicas en cuyos
vinculos de solidaridad influye el origen astur compartido (véase, Zeferino Gonzalez,
Alejandro Pidal y Mon o el propio Gumersindo Lavrade, por citar algunos ejemplos)- seria
la figura del literato y diplomatico sevillano la que centrard el interés de Laverde quien, ya
en 1959 recién titulado en Filosofia y Letras después de una negligente carrera, se dirige al
prometedor escritor con el fin de captarlo para su proyecto de la Biblioteca de Fildsofos
(Bueno Sanchez, 62: 1990). No deja de resultar curiosa la relacion que se establece entre
ambos eruditos, especialmente cuando comparamos las disposiciones de origen que
caracterizan a cada uno de ellos: Laverde, criado en un ambiente conservador, rural y
catolico, adusto en el trato y con dificultad para incrementar redes y capitales sociales;
Valera, acostumbrado a los salones literarios, cosmopolita, irénico y de trato exquisito,
relajado en sus costumbres y sin embargo consagrado por la alta sociedad madrilena.
Efectivamente, que la relacion sobreviviera a este “improbable socioldgico” durante 20 afios

se debe fundamentalmente a la especial coyuntura que conforma la convergencia de intereses

Gustavo Bueno afirma que la lista de 53 fildsofos propuestos por Laverde en este primer esbozo resulta
bastante imparcial e incluye a krausistas, panteistas, materialistas, catdlicos liberales y hegelianos. Laverde
continuaré difundiendo la idea de poner en marcha este proyecto a lo largo de los afios siguientes y escribiendo
diferentes articulos —como “De la fundacién de una Academia de Filosoffa Espafiola” de 1858 en el que levanta
una relacién de escuelas filos6ficas unidas por lo que considera un mismo espiritu hispdnico, caracterizado por
la superacién de términos filoséficos antitéticos-. No obstante y pese a los diferentes debates en los que se ve
expuesto al respecto, no serd hasta 1869 en que una figura central de las redes catélicas —Zeferino Gonzélez- se
haga eco del proyecto lavardiano. Gonzélez considera el proyecto adecuado si bien entiende necesario anteponer
el estudio de los te6logos espafioles (Bueno Sdnchez, 1990: 62).



entre maestro y discipulo; si bien esta adopt6 una fisonomia distinta para cada caso: al menos
como parece deducirse de las cartas que reproduce Gustavo Bueno, el interés del sevillano
era fundamentalmente de caracter intelectual, una forma de entablar una relacion de pupilaje
maestro-discipulo, mientras que el de Laverde respondia més a la busqueda de un patréon que
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promocionara su persona y su proyecto .

Esta convergencia de intereses —solo en apariencia, contradictoria- sostiene una
estrecha relacion de afecto mutuo que sin embargo va enfridandose a medida que nuevas
circunstancias hacen aflorar las diferencias de origen entre ambos eruditos. Efectivamente,
si bien Valera mueve en ocasiones sus redes con el fin de promocionar a Laverde, no siempre
logra los resultados adecuados, tanto para uno —que espera una mayor implicacion del
maestro en su proyecto sobre la filosofia espanola- como para el otro —que denota en su
pupilo una incapacidad para comprender cuéles son los temas que realmente importan en
Madrid-. No cabe duda por otro lado que las diferentes posiciones politicas y religiosas
contribuyen a separar la brecha. Una progresiva derechizacion de Laverde viene acompafiada
de un constante esfuerzo por reconducir al sevillano por la senda de la rectitud moral y del
cristianismo quien, sin embargo, no deja de cuestionar desde posiciones liberales progresistas
a un catolicismo divorciado del progreso. En varias ocasiones, especialmente cuando el
contexto politico no resulta propicio para Laverde, el sevillano no deja de aconsejarle
moderacidon en sus escritos —por ejemplo, cuando rechaza un proyecto sobre los herejes
espafioles (que constituiria el preludio de Los Heterodoxos de Menéndez Pelayo)-, llegando
a prohibirle expresamente escribir sobre politica o religion. Seria ya a consecuencia de las
discrepancias en torno a como interpretar algunos aspectos claves sobre la historia de la
filosofia espafiola y las dificultades de Valera para conseguirle un traslado a Madrid, que el
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alejamiento de ambos se haria definitivo ~".

La relacion maestro-alumno se diluye cuando Laverde, al entrar en contacto con

Menéndez Pelayo en Valladolid, encuentra en el joven santanderino al “brazo ejecutor” que

Existen 151 cartas publicadas entre 1859 a 1881 dirigidas de Valera a Laverde. Las remitidas por
Laverde no han sido editadas. Parte de esta correspondencia se reproduce en (Bueno Sdnchez, 1990).

Resulta interesante sefialar cémo Valera —que nada tenia de krausista- defiende ante su discipulo que
no es posible hablar de una filosofia espafiola tal y como se habla de la griega puesto que para ello es necesaria
la originalidad y la creatividad, la creacién de un sistema transmisible, algo que resulta inexistente en el caso
espafiol (Valera Alcald, 1949: 1565-1579).



no habia encontrado en Valera. Efectivamente, Laverde aprecia en Menéndez Pelayo las
competencias y actitudes necesarias que ¢l cree adecuadas para ejecutar sus proyectos: un
conocimiento erudito de las fuentes, una actitud minuciosa ante el trabajo de archivo, una
vasta cultura, ambicion, juventud y una disposicion a la polémica como consecuencia de su
reciente desencuentro con Salmerdn. Por su parte, Menéndez Pelayo cuenta desde este
momento con un mentor que pondra a su servicio todos los recursos acumulados hasta el
momento, lo que supone no sélo la puerta de entrada a las solidaridades de las redes catdlicas
y de la “conexién asturiana”, sino el acceso a unos proyectos de investigacion ya en buena
medida esbozados. Sin duda este intercambio no estara exento de dificultades, que
usualmente girardn en torno a la independencia creativa del pupilo y al reconocimiento de la

paternidad de las ideas en el maestro'>*.

Sea como fuere, este contacto sitia a Menéndez Pelayo —que cuenta con las
capacidades para rentabilizarlo y con un contexto politico adecuado- en una inmejorable
posicion para situarse de manera progresiva en el foco de atencion de las redes en
competencia. Su salto a la palestra intelectual con la polémica de la ciencia espafiola —en todo
momento tutelado y excitado por Laverde- viene acompafiada de su acceso a la catedra de
Historia Critica de la Literatura en 1878, vacante por la muerte de Amador de los Rios;
oposicion no exenta de polémica y expectacion publica debido a que la medicacion de Pidal
y Mon y de Cénovas del Castillo permitié que el Congreso revocara la ley que impedia al
joven de 21 afios presentarse al concurso'>>. A partir de este precoz reconocimiento llega la

autentica etapa de consagracion en la que escribird algunas de sus obras mas conocidas, aun

Esta tension se encuentra presente desde los primeros pasos de la relacién —por ejemplo, cuando J.
Caminero se ofrece para mediar sobre la necesidad de censurar (Laverde) o no (Pelayo) la traduccién de autores
paganos que el alumno lleva a cabo en su debate sobre la ciencia espaifiola- hasta los afios finales, cuando la
creatividad del alumno ha fagocitado los proyectos del maestro. De hecho, la trayectoria de Menéndez Pelayo
conoce un giro a la muerte de Valera, dejando a un lado la historia de la filosofia espafiola a la que tanto le
animara el maestro a favor de la labor de edicion y de la literatura (Bueno Sdnchez, 1990: 81).

Francisco Ferndndez Gonzélez, yerno de Amador de los Rios y la figura mds préxima a la antigua red
krausista de quienes formaban el tribunal, fue el tnico voto en contra de Menéndez Pelayo. En segundo lugar
del concurso quedé José Canalejas. Por otro lado, este dato no sitda en la senda de las conexiones politicas de
Menéndez Pelayo y del nddulo historiografico. Siguiendo en este punto la tendencia dominante entre los
miembros de loas redes catdlicas, Menéndez Pelayo se adhiri6 en 1881 a la Uni6én Catdlica por el que fue
elegido en 1884 diputado a Cortes por Mallorca. Ese afio, al amparo del proceso de disolucién de la Unién
Catélica en el partido liberal-conservador, también fue nombrado Consejero de Instruccién Piblica, cargo que
mantuvo hasta 1891. Mas tarde formé parte del Senado entre 1893 y 1910 por la Universidad de Oviedo y por
la Academia Espafiola, a la que pertenecia desde 1880.



bajo la influencia de Laverde y siguiendo en gran medida el proyecto de investigacion que

esbozaba su postura en la polémica sobre la ciencia espafiola.

Ejemplo de esta obra intelectual son por ejemplo la Historia de los heterodoxos
esparioles (1880-1882) o la Historia de las ideas estéticas en Esparia (1883-1891), trabajos
que retoman proyectos que ya habian sido delineados por Laverde pero que éste no habia
llegado a concretar. Una obra que también merece la pena sefialar, y en la que Menéndez
Pelayo sintetiza a través de varios ensayos independientes el ideario filosofico que ha ido
forjando a través de obras anteriores, es Ensayo de Critica Filosofica (1892). Trabajo en el
que se manifiesta un espiritu de eclecticismo filoséfico que nos remite simultdneamente tanto
a una voluntad sistematica como a unas disposiciones criticas y aperturistas: si bien se mira,
Jqué es toda la filosofia, sino una aspiracion, mds o menos frustrada, a esa sintesis suprema?
(Menéndez, 1948: 60). Voluntad de sistema que nuestro autor adquiere, por un lado, a partir
del sustrato religioso catolico desde el que incorpora una concepcidon providencialista del
devenir histdrico y, por otro, a través de una formacion historiografica en la que el devenir
hegeliano constituye una pieza inexcusable: jhasta qué punto -seria licito preguntarnos- un
historiador con inquietudes filosoficas y formado en la Escuela Historica podia ignorar el
sistema del filosofo de Jena? Y sin embargo, este sustrato no supone una adscripcion
doctrinaria a los contenidos de la filosofia hegeliana: dos influencias de juventud vienen a
matizar esa disposicion de sistema que se aprecia en la concepcion filosofica
menendezpelayista. Porque la formacion en la Escuela Historica catalana supone una practica
historiografica atenta al estudio minucioso de los hechos, propension que escora a Menéndez
Pelayo hacia un positivismo -metodoldgico, en ningun caso doctrinario (Menéndez, 1948:
111 y 214-215)- que le impele a introducir un sesgo critico frente a los sistemas cerrados y a
los dogmas filosoficos. Y en segundo lugar, no debe olvidarse la influencia de la filosofia del
sentido comun que, no so6lo diluye en el santanderino la influencia de la filosofia germana —
a la que Menéndez Pelayo, quizas con la excepcion de Kant, no deja de achacar su lenguaje
oscuro y criptico- sino que invita a trabajar a partir de un eclecticismo conceptual opuesto,
en este sentido, a la sistematizacion y clausura del pensamiento hegeliano. A partir de estos
mimbres, no debe resultar entonces extrano que la concepcion filoséfica de Menéndez Pelayo
este impregnada de un historicismo en el que la filosofia no es sino la historia de la filosofia,

una busqueda de caracter dialéctico en pos de una armonizacion que nunca termina mas que



a partir del encuentro escatologico con Dios; una blisqueda, por otra parte, de la que es sujeto
la humanidad que se expresa, como instancia trascendente, en el Volksgeist o en el genio de

cada raza (Menéndez, 1948: 144)"*.

Junto al proceso de maduracién intelectual, Menéndez Pelayo se va convirtiendo en
un referente académico inexcusable, con una constante intervencion en las oposiciones a
catedras vacantes. Tras 20 afnos de docencia asume el cargo de Director de la Biblioteca
Nacional -puesto sin duda favorable a unos recursos historiograficos y eruditos como los del
santanderino- y como acto honorifico de desepedida se organiza un homenaje bajo la
novedosa formula de una miscelanea de trabajos (con prologo de Juan Valera) y bastante
elcouente, por lo que a sus participantes se refiere, de las conexiones que formaban la red
menendezpelayista. Hemos de recordar en este sentido como a medida que se produce la
consagracion académica de Menéndez Pelayo y se aligera la dependencia de Laverde, las
relaciones con los miembros de las redes laicas mejoran hasta al punto de, en determinados
casos, reestablecerse sobre un reconocimeinto mutuo. Valga como ejemplo los casos de
Revilla y Perojo, sus mas enconados enemigos en la polémica sobre la ciencia espafiola:
mientras que describe al primero como un buen hombre manipulado por los krausistas y
reconoce que, pese a que se dejo llevar por la fogosidad de la juventud, su polémica con el
kantiano nunca estuvo dirigida a la persona sino a las ideas de este; del segundo recibira la
oferta de editar una Biblioteca de Filosofos Esparioles dirigida por el propio Menendez
Pelayo, asi como la Historia de los heterodoxos espaiioles -si bien la propuesta fue no llegd
a buen puerto debido a las reticencias de Menéndez Pelayo, no hacia el kantiano, sino hacia

su circulo krausista (Menéndez, 1982-1991b: 147).

La influencia de Menéndez Pelayo en la evolucion posterior de las redes intelectuales
fue relevante aunque desigual. Su posicion central en el entramado institucional de la vida
intelectual espafiola de finales del siglo XIX lo convierte en una figura de referencia

inexcusable, especialmente en la formacion académica de los alumnos de Filosofia y

La interpretacién menendezpelayista de la historia de la cultura espafiola debe relacionarse con esta
nocién de Volksgeist mediante la cual el santanderino no sélo acierta a distinguir, tal y como sefialamos, las
diferencias entre una filosofia ortodoxa (y castiza) y otra panteista (y exclusiva) (Menéndez, 1953-54a: 307)
sino que puede comprender la primera como resultado de una tensién entre el espiritu armonico (tendencia
ontoldgica y sintética) y el critico (tendencia psicoldgica y experimental); tensién que requiere un trabajo de
fusién bajo una cocnepcién que denomina como ontopsicolégica (Menéndez, 1953-54b: 385).



135 . - ; ~
. Por otro lado, el catolicismo social que comenzaria a desarrollarse en Espaia ya en

Letras
la nueva centuria se vio influido por la figura del santanderino a través de discipulos tales
como Angel Herrera Oria (1886-1968), fundador de la Asociacion Catélica Nacional de
Propagandistas y posteriormente de Accion Catdlica. También de Menéndez Pelayo parte la
escuela historiografica y filologica que cuenta con Ramén Menéndez Pidal (1869-1968)
como maestro y promotor. Sin embargo, su ubicacion institucional en la Universidad Central
lo alej6 de los circuitos de reproduccion escolar del gremio filoséfico, lo que sin duda influy6
en su limitada influencia sobre la formacion de filosofos de carrera. En este sentido, quizas
solo quepa destacar la figura de Adolfo Bonilla San Martin (1875-1926), verdadero albacea

y continuador del proyecto menendezpelayista desde la catedra de Historia de la Filosofia de

la Universidad de Madrid">®.

En este marco deberia reconstruirse la influencia sobre miembros de la llamada generacién del 98. Por
ejemplo, Mercedes de Unamuno responde en una entrevista sobre la influencia de Menéndez Pelayo en la figura
de su abuelo que: A Menéndez Pelayo le debio mucho 'y se lo recuerda en diversos lugares. El epistolario entre
Unamuno y Menéndez Pelayo es amplio. Este reconocimiento no quiere decir que Unamuno no fuera critico
(mds bien distante) con la orientacion tradicionalista de su maestro. Una de las grandes aportaciones de
Menéndez Pelayo fue su exhaustivo estudio sobre los heterodoxos, que tan iitil fue para la generacion siguiente,
sobre todo porque redescubre a un sinfin de heterodoxos, de los que Unamuno aprendio mucho [...] Menéndez
Pelayo fue el presidente del tribunal de sus oposiciones a la cdtedra de Griego de 1891 (Unamuno Adarraga,
1999: 259-260)

Bonilla y San Martin (1875-1926) llegé a catedratico de Historia de la Filosofia de la Central en 1905
con la vitola de alumno mds destacado de Menéndez Pelayo. Resulta de sumo interés observar como en sus
oposiciones sélo tuvo en contra al Unico representante de las redes catdlicas en el tribunal (Antonio Hernddez
Fajarnés) mientras que el resto, destacados miembros de las redes laicas -entre ellos el propio Nicolds Salmerén-
votaron a favor. A nuestro jucio esta ruptura de la 16gica de alianzas -al igual que roces anteriores tales como
el que enfrent6 a Bonilla y a Orti Lara en 1902- debe interpretarse en el contexto de la crisis del sistema politico
e intelectual de la Restauracion que arranca en 1898 y que vino a alterar los equilbrios de fuerzas caracteristicos
del régimen anterior (http://www filosofia.org/ave/001/a058 .htm). Por otro lado, destacar que la interpretacién
del legado de Menéndez Pelayo ha constituido a lo largo de la historia del campo intelectual hispano objeto de
disputa entre las diferentes facciones en pugna. Desde la controversia sobre si puede considerarse a Menéndez
Pelayo como filésofo —con un Bonilla San Martin que le reconoce tal condicién y un Eugenio D’Ors que se la
niega- hasta el debate sobre la correcta ubicacién ideoldgica e intelectual del santanderino —que va pasando de
manos liberales (de hecho, tanto Bonilla como Menéndez Pidal, por poner dos ejemplos de discipulos directos,
habian basculado hacia las redes herederas del krausismo) a sectores catdlicos (tanto por parte del entorno de
Accién Espafiola como por miembros de la Compafifa de Jestis) o falangistas (como la obra de Lain Entralgo
de 1944, Menéndez y Pelayo. Historia de sus problemas intelectuales)- para terminar con la reinterpretacion
postfranquista de la obra del santanderino, tras un discreto olvido desde 1956, en el marco del desarrollo de los
estudios sobre historia de la filosofia espafiola (Abelldn, 1996: Historia del pensamiento esparfiol. De Séneca a
nuestros dias, Madrid).




4- LA RED LAICA: METAFIiSICA, INSTITUCIONISMO Y CIENCIA POSITIVA

Por redes laicas entenderemos un entramado politico, académico e intelectual de vinculos de
solidaridad que se definen en oposicion a las redes catdlicas con las que concurren en el
disputado espacio de atencidén del mundo intelectual hispano de la Restuaracion. En términos
especificamente intelectuales podemos decir que lo que une a los miembros de esta unidad
generacional es una posicion critica frente al papel histdorico que ha desempefiado la Iglesia
y el pensamiento cristiano en la tradicion filoséfica y cientifica espafiola, asi como por
reivindicar la autonomia de la razén y de la préctica cientifica frente a los dictados de la fe.
El correlato temporal de esta toma de posicion apunta hacia el reclamo de una clara distincion
entre los &mbitos del Estado y de la Iglesia, que dejaria en manos del primero, la gestion de
los asuntos educativos y académicos a partir de unos principios basados en el laicismo; véase,
en criterios de utilidad pablica al margen de toda moral religiosa'’’. Finalmente, y en
consonancia con dichos posicionamientos, las redes laicas extienden sus vinculos politicos
hacia las diferentes familias del partido liberal de Sagasta y del partido republicano. Ahora
bien, si este espacio compartido define el marco de unas solidaridades que se activan frente
a los miembros de las redes catolicas, no debemos olvidar las lineas de fractura que atraviesan
esta posicion del campo intelectual. Con el fin de presenetar los nddulos diferenciados que
concurren en el marco de las redes laicas resulta conveniente reconstruir el proceso por el
cual ésta se conforma como una posicion diferenciada en el campo intelectual a partir de

1875.

Las redes laicas son el resultado del encuentro de intelectuales provenientes en su
mayor parte de la antigua red krausista con otros elementos externos a esta red. Grosso modo
cabria entonces considerar a las redes laicas como el resultado de un proceso de
reorganizacion de la herencia material e intelectual del krausismo. Proceso de reorganziacion

que arranca motivado por dos eventos interrelacionados. En primer lugar, por la derrota de

No cabe duda de que, en este sentido, las redes laicas reivindican un aspecto fundamental de la
autonomia intelectual y filoséfica: la independencia de los usos de la razén frente al poder institucional y el
discurso dogmadtico del pensamiento religioso. Ahora bien, esto no debe confundirse con una reivindicacién
estructurada de la autonomia del mundo intelectual y de sus valores especificos. La dependencia de las redes
laicas respecto a los intereses ideoldgicos de determinados grupos politicos o la ausencia casi generalizada de
un programa sistemdtico de diferenciacién de la filosofia frente a otras practicas intelectuales impiden hablar
de ellas en este sentido.



la experiencia democratica del Sexenio y la necesidad de adecuarse a las nuevas condiciones
que definian el sistema politico de la Restauracion. Estas nuevas condiciones, como sabemos,
se habian traducido a nivel académico en el desafio que supuso la “segunda cuestion
universitaria” y la expulsion de la Academia de buena parte de las figuras mas destacadas de
la red. No seria hasta 1881, cuando el turno se hicera efectivo con el acceso al poder de los
liberales de Sagasta, que esta situacion se revertiria con el indulto gubernamental de los
catedraticos rebeldes. En segundo lugar, la reordenacion de la herencia krausista vino
determinada por la necesidad de encarar el doble proceso de agotamiento de la metafisica
krausista y de auge de las ciencias empiricas con sus correspondientes derivaciones

filosoficas.

De aqui cabe deducir que el agotamiento de la creatividad de la metafisica krausista
en Espafia estaba relacionada de alguna forma con la derrota de las fuerzas progresistas del
Sexenio. Pero jen qué sentido, al margen del dominio que los antiguos krausistas ejercian
sobre la politica universitaria del Sexenio, se establece una relacién entre ambos eventos?
Para responder a esta pregunta debemos remitirnos aun brevemente a las condiciones que
acompafaron la introduccion del krausismo en Espafia. Sobre el origen del krausismo
hispano existen dos grandes interpretaciones. La primera y mas antigua (Cacho 1962), (Jobit,
1936) y (Lépez, 1956) sitaa los origenes del krausismo espanol en el intento del partido
progresista en el poder desde 1840 por recuperar terreno en los frentes ideoldgico, intelectual
y académico frente al partido moderado. El anquilosamiento de las universidades y el control
que los intelectuales moderados ejercian sobre el Ateneo de Madrid -convertido en principal
foco intelectual- llevaria al ministro de Gobernacion Goémez de la Serna a promover una
renovacion de la Universidad Central de Madrid, con el fin de convertirla en un referente
para el pensamiento progresista y para el proyecto de secularizacion de las elites del pais.
Este proyecto requeria la preparaciéon de un personal adecuado que seria posteriormente
promocionado en el escalafon universitario. En este marco cabe situar la finaciacion que se
otorgo a Julian Sanz del Rio (1814-1869) para asistir a la Universidad de Heidelberg con el
fin de estudiar las diferentes escuelas que competian en el entonces rico y complejo panorama
aleman (Collins, 2005: ?). Sanz del Rio entraria en contacto en Heidelberg con Von

Leonhardi, yerno de Krause y cultivador de la metafisica krausista, y Roder, estudioso de la



filosofia del derecho y del derecho penal'*®. Con la vuelta de Sanz del Rio a Espafia y su
acceso a la catedra de Historia de la Filosofia en la Universidad Central, el krausismo
comenzaria a penetrar entre las capas intelectuales proximas al progresismo, alcanzando su

cénit durante la etapa del Sexenio democratico.

Sin embargo, estudios posteriores (Capellan de Miguel, 2003), (Capellan de Miguel,
2006), (Orden, 2005) han arrojado una imagen muy distinta a la que nos ofrece el relato
clasico. Esta nueva interpretacion vincula el origen del krausimo espafiol al intento de
renovacion ideoldgica por parte, no de los sectores progresistas del liberalismo hispano, sino
de los intelectuales vinculados al partido moderado, quienes habrian buscado en las fuentes
germénicas de Krause una nueva inspiracion que viniera a sustituir al eclecticismo de Victor
Cousin que cultivaban desde la década de los 30. De hecho, se sefala como la primera
introduccion de un texto krausista vendria de la mano del moderado Santiago de Tejada en
1837 (Capellan de Miguel, 2006: 22). El propio Sanz del Rio -cuyo viaje a Alemania parace
estuvo inspirado por Tejada (Capellan, 2003: 180)- estaria vinculado durante la primera etapa
de su trayectoria (hasta 1854) a las redes intelectuales afines al partido moderado, realizando
una lectura del krausismo -antes y después de su viaje a Heidelberg en 1841- muy acorde a
los intereses ideologicos del moderantismo; véase, una lectura en busca de principios
filosoficos que contribuyeran a fijar el orden social inaugurado por la Constitucion de 1837
e hiciese innecesario un nuevo proceso revolucionario. Cabe destacar el papel que, en esta
temprana interpretacion, Sanz del Rio reserva para la Iglesia catdlica, al considerarla como
un elemento institucional capaz de contribuir a la estabilizacion del régimen (Orden, 2005:

179-180)"*. Pero ;por qué entonces un minsitro progresista como Gomez de la Serna iba a

Un punto en el que insite esta interpretacion es en situar el primer contacto de Sanz del Rio con el
krausismo adn en Espafia, con la lectura del Cours de Droit Naturel del discipulo de Krause, Heinrich Ahrens;
obra que habfan sido traducida en 1841 por Navarro Zamorano. El propio Sanz del Rio visitaria al profesor
alemdn en Bruselas en su camino hacia Heidelberg. En este sentido, se sefiala la influencia de la Universidad
Libre de Bruselas -y en general del liberalismo belga, enfrentado, al igual que el espafiol, al desafio de construir
una monarquia constitucional en un pafs eminentemente catdlico- sobre el proyecto educativo de los
progresistas, quienes intentarfan emular la experiencia belga en la Universidad Central. La influencia de
Tiberghien, alumno belga de Ahrens en la Universidad Libre de Bruselas, en el desarrollo del krausismo espafiol
cobra aqui todo su sentido y establece los tres pilares sobre el que éste se asentaria: la metafisica de Krasue, la
filosofia del derecho de Ahrens y la teologia de Tiberghien.

Esta interpretacion de Krause que ensaya el joven Sanz del Rio, ayudaria a explicar las condiciones
que acompafiaron la aproximacién de los moderados al idealismo aleman en detrimento del eclecticismo
francés: el pensamiento germano podia utilizarse como justificacion del status quo y como deslegitimacién de
las ambiciones democrétricas de un progresismo que siempre podria apostar por retomar la via revolucionaria.



financiar a un simpatizante de los moderados cuyas investigaciones podrian servir para la
renovacion ideoldgica del enemigo politico? En este punto se nos recuerda la excepcion que
supone Gomez de la Serna -por lo demads bastante escorado hacia el moderantismo- cdmo
unico contacto relevante de Sanz del Rio entre los progresistas a comienzos de la década de

los 40.

Sea como fuere, a su vuelta de Alemania, Sanz del Rio pasaria una década apartado
de los principales focos de interaccion politica y cultural; aislamiento que abandonaria al
comprobar la imposibilidad de difundir sus proyectos alejado de los centros de discusion
intelectual. Con su traslado a Madrid comienza a desarrollar una intensa vida social con el
fin de recabar apoyos en beneficio de su promocion académica y de la difusion de su proyecto
entre los cenaculos madrilefios. El principal sustento lo encontraia nuevamente entre las redes
moderadas -y en algun caso incluso en personajes afectos al tradicionalismo y al carlismo
como, por ejemplo, los editores de la revista La Esperanza. Periodico Monarquico- desde
donde, no solo se sufrago la edicion de la traduccion que Sanz del Rio habia realizado del
Compendio de Historia Unviersal de G. Weber sino que se trabajo para que el soriano
obtuviera una plaza en la Central. Ahora bien, si estos eran los apoyos reales con los que
contaba Sanz del Rio hacia 1853, lo cierto es que ya desde su llegada a Madrid habia
comenzado a entablar relaciones con sectores progresistas. Y ello sin despertar sospechas en
sus valedores moderados, quienes tenian razones para creer que su posicion ideoldgica no
habia cambiado esencialmente en los tltimos diez anos. Este doble juego parece posible
merced a la ambigiiedad con la que el propio Sanz del Rio presentaba su interpretacion del
krausismo: mientras que ante los moderados insistia en el respeto que su proyecto guardaba
hacia la religion y hacia la institucion eclesidstica, ante los progresistas lo presentaba como
una filosofia que subordinaba la fe a la razon y que sustentaba, en pos de este racionalismo,

la seculariacion del Estado y de la educacion (Orden, 2005: 182).

Esta ambigiiedad en el uso de un discurso con el que presentaba sus credenciales le
permitié recabar los apoyos necesarios para ser nombrado en 1854 catedratico de Historia de
la Filosofia en la Universidad Central -una plaza creada ex profeso para el pensador krausista
por el minsitro de Gobernacion, el moderado Jacinto Félix Doménech-. Desde este
emplazamiento, Sanz del Rio logré por fin el acceso a editoriales y revistas desde las que

difundir su proyecto y hacer su nombre conocido y reconocido entre los circulos intelectuales



madrilefios. Ahora bien, a partir de este mismo afio comienza a hacerse visible un lento pero
paulatino giro en la estrategia del nuevo catedratico. Una deriva que lo ira aproximando
progresivamente hacia el dominio de las redes progresistas y que culminara en 1857 con la
definitiva ruptura de los moderados con su antiguo protegido. Desde 1854, afio en el que
Sanz del Rio habia publicado un texto anénimo en la Gaceta Madrileia en el que cuestionaba
el papel de la Iglesia, hasta el discurso de apertura del afio académico 1857-1858, las
declaraciones del krausista -en lo relativo a la relacion entre la fe y la razon y al papel de la
Iglesia en la vida espafiola-, van adoptando un pérfil mas claramente laicista, a la par que su
ambigiiedad va siendo paulatinamente desenmascarada por los antiguos mecenas, hasta
desembocar en la acusacion de herejia y panteismo que Orti y Lara lanzaria contra él como

consecuencia del discurso de 1857 (Orden, 2005: 190-191).

(Como interpretar este proceso dejando de lado la tentacion de recaer en una suerte
de esencialismo que, apelando al pecado de cinismo, no puede entender la trayectoria del
filésofo krausista sino como efecto de una estrategia disefiada de manera consciente por el
protagonista ya desde los primeros compases de su carrera? La tesis de la débil autonomia
del campo intelectual hispano acude en nuestro auxilio al permitirnos relacionar las
trayectorias que posibilitaba el campo con las cambiantes condiciones politicas del periodo
que abarca de la década de los 30 a la de los 50. La escasa diferenciacion entre las facciones
liberales a la altura de los afios 30 y 40, preocupadas por hacer frente comun ante el
absolutismo y el carlismo, se refractaria en el campo intelectual permitiendo tomas de
posicion que pueden ser consideradas como ambiguas a la luz del desarrollo posterior de los
acontecimientos, pero que en realidad remiten al espacio de un liberalismo sin excesivos
puntos de fractura. Es sin embargo desde finales de los 40 y durante la década de los 50 que,
consolidado el régimen, comienzan a polarizarse las principales facciones del liberalismo
espafiol. Y en este punto resulta especialmenete relevante el desplazamiento del partido
moderado hacia la derecha hasta hacer suya la bandera de la defensa a ultranza de la
institucion ecelsiastica e incluso hasta esteblecer puentes con el carlismo y el tradicionalismo.
El principal efecto de esta nueva politica es la firma del Concordato con el Vaticano en 1851
que, entre otros factores, influy6 en la politica académica del régimen y se tradujo en un

mayor control de la educacion y de la vida intelectual nacional por parte de la Iglesia.



Es precisamente a partir de este momento cuando Sanz del Rio comienza a
diversificar sus contactos con las redes intelectuales progresistas, lo que supone sin duda
ahondar durante un primer momento en las ambigiiedades intrinsecas a su discurso. No
obstante, una vez lograda la catedra en Madrid y con el acceso al poder ese mismo afio de las
fuerzas progresistas, comienza a apreciarse esa deriva hacia las redes afines al partido en el
gobierno, asi como una mayor precision en la exposicion de su proyecto ideologico que va
decantandose hacia una lectura secular y progresista. Varios factores influyen en este hecho.
En primer lugar, la polarizacion del campo politico -en virtud de la escasa autonomia del
campo intelectual- exige tomas de posicion intelectuales e ideoldgicas mucho mas definidas
que en el periodo anterior. En segundo lugar, la negativa valoracion que le merecia a Sanz
del Rio -en el marco de esta polarizacion politica- el giro operado por los moderados en
direccion hacia los carlistas y el tradicionalismo catélico. En tercer lugar, el peligro que
atistaba para su carrera como académico y para la difusién de su proyecto -de raigambre
idealista y germana- en el creciente influjo, que bajo los gobiernos moderados, comenzaba a
ejercer la Iglesia sobre la vida intelectual. Y finalmente, la posibilidades de promicién que
acertaba a ver en el bando progresita, tanto por el hecho de poder convertirse en el idedlogo
de referencia -las redes moderadas consitutian un espacio mas disputado al respecto- como
por tener acceso a importantes recursos desde los que construir una sélida base material con
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la que consolidar su proyecto .

La tesis moderna que relaciona el origen del krausimo con la renovacién ideolégica del partido
moderado a finales de los afios 30 posee, en relacién con el enfoque de nuestro trabajo, una mayor potencia
explicativa. Y esto no sélo por otorgarle un peso clave a las interacciones sociales que conforman la etapa
temprana de Sanz del Rio, sino por introducir la contingencia en el andlisis del proceso y permitir una lectura
de los textos filosdficos en clave estratégica. Sobre el primer punto, insistiremos en que el relato que ofrece esta
interpretacién moderna cuenta con la ventaja de romper con la ingenua explicacién determinista del paradigma
anterior que, al no historizar y al asumir de una vez para siempre las posiciones (y las categorfias asociadas) que
se forman al final del proceso (el krausismo como ideologia progresitas), impide ver los decursos alternativos
y las posibilidades a las que se enfrentaba el personaje. En cambio, la nueva interpretaciéon es capaz de
reconstruir una cadena de acontecimientos que podria haber arrojado un resultado distinto si las condiciones
politicas y su refraccion en el campo académico e intelectual hubieran sido otras: el krausismo hubiera podido
convertirse asi en la ideologia del partido moderado, cambiando sustancialmente la historia intelectual espafiola
de los siguientes 60 afios. Sobre el segundo punto, sefialaremos como la ambigiiedad que subyace a la
interpretacién del krausismo que lleva a cabo Sanz del Rio -en parte enraizada en la propia naturaleza del
discurso krausista y en el estilo oscuro y poco claro del intérprete de Krause- permite observar con toda claridad
la dimension estratégica de los textos filoséfico; véase, la posibilidad, no s6lo de animar o censurar una
determinada lectura filoséfica de la obra por parte del autor sino la capacidad del texto para desempefiar, a partir
de evaluaciones pricticas, funciones ideoldgicas divergentes segin las circunstancias.



A partir de la ruptura definitiva con los moderados, el krausismo se convierte en la
ideologia dominante entre los intelectuales afines al partido progresista y comienza el
proceso de construccion de unas redes cuyo foco de atencion lo constituye el catedratico de
la Central'*'. E1 momento de mayor apogeo de la red de Sanz del Rio llega con el Sexenio,
cuando parte de la joven intelectualidad krausista pase a controlar la politica académica del
nuevo régimen. El peso de la funcién ideolodgica que cumplia el krausismo y el estrecho
vinculo que mantenian sus redes con las faccidon progresista y republicana constituye
entonces la pieza clave que nos permite explicar la relacion que existe entre el fin del Sexenio
y el agotamiento creativo del krausismo tal y como fue tematizado por Sanz del Rio. La
reorganziacion de la red krausista y la variedad de respuestas que ofrecieron sus miembros
se decide, una vez desfondada la funcién ideoldgica del krausismo, en el cruce entre la
irrupcion del problema de la ciencia y el tipo de capitales especificos que caracteriza a los
diferentes herederos de Sanz del Rio. Asi, es posible distinguir tres estrategias fundamentales.
En primer lugar, una estrategia conservadora que, sobre la base de unas profundas
disposiciones religiosas y de un capital filoséfico-metafisico, rechaza que el proyecto
krausista haya quedado agotado y continua practicaindolo en una linea proxima a la del
maestro. En segundo lugar, una estrategia que simultineamente conserva y rompe con la
herencia krausista. Se trata del nddulo dominante constituido en torno a la Institucion Libre
de Ensefianza y en el que se dan cita antiguos alumnos de Sanz del Rio que encaran el desafio
de las ciencias positivas como una oportunidad de renovacion de la tradicion, merced
fundamentalmente a la posesion de un capital intelectual asociado a la filosofia del derecho,
a la filosofia social a la filosofia antropolédgica y a la psicologia. Por tltimo, se distingue una
estrategia rupturista concetrada en un ndédulo que se nutre de elementos provinientes de la
antigua red krausista, aunque fundamentalmente de nichos ajenos a la misma. Se trata de un
nddulo que se posicionara contra los remanentes de la metafisica krausista a partir de unos

recursos especificos asociados en su mayor parte a la filosofia critica kantiana y a la ciencias

Evidentemente, desde este momento la interpretacién que realiza Sanz del Rio del krausismo resulta
mucho mads inequivoca por lo que al racionalismo y al papel de la Iglesia se refiere. Como consecuencia caen
en cascada las acusaciones de lacista, pantefsta o incluso hereje desde las filas del pensamiento catdlico, lo que
contribuye a conformar la estructura del campo intelectual espafiol hasta la ruptura que acece en 1875. Resulta
interesante sefialar cémo la dimension religiosa y trascedental del krausismo no serd “rescatada” nuevamenete
hasta esta fecha, en la que los nédulos de las redes laicas ajenos en mayor o menor medida a la herencia krausista
-préximos al neokantismo y al postivismo- valoraran negativamente esta dimensién aun presente en la

metafisica de los herederos de Sanz del Rio.



naturales. A continuacion estudiaremos cada uno de estos nodulos, presentando algunos
aspectos polémicos relativos a la interpretacion candnica asi como las principales tomas de
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posicion tematicas y tedricas que los caracteriza en oposicion al resto” .

4.1- El nodulo metafisico

Como ha quedado senalado, esta posicion en las redes laicas es el resultado de una estretegia
de conservacion de la metafisica krausista, bien tal y como fue transmitida por Sanz del Rio,
bien a través de una mezcolanza con otras corrientes, fundamentalmente el hegelianismo.
Esta estrategia es ciertamente producto de una respuesta al desafio de la ciencia positiva a
partir de unos capitales especificos pero también es el resultado de una energia social definida
por una particular relacion afectiva con el maestro. Constituye esta una posicion que no goza
de excesiva cohesion, no tanto por la disparidad de enfoques que en ella se dan cita, como
por el hecho de carecer de una base material unificada e independiente de la del nodulo
institucionista dominante. En este sentido, pueden diferenciarse dos focos fundamentales: el

de Madrid y el de Sevilla.

En el foco madrilefio destacan las figuras de Francisco Gonzalez Fernadez (1833-

1917) y de Francisco de Paula y Canalejas (1834-1883), catedratico de Estética desde 1864
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el primero y de Literatura e Historia de la Filosofia desde 1872, el segundo ™. La influencia

Como puede apreciarse las redes laicas carecen de un nédulo asociado al pensamiento socialista en
cualquiera de sus variantes. A excepcién de auntenticas islas como el médico marxista Jaime Vera o el pedagégo
libertario Francisco Ferrer i Guardia, el campo intelectual espafiol no produce un pensamiento socialista que
sea reconocido como interlocutor por el resto de las posiciones del campo posiblemente debido, como nos
recuerda Santos Julid, al hecho de que el socialismo se estaba introduciendo en Espafa por el esfuerzo de los
propios obreros, quienes por otra parte se negaron durante esta etapa a “contaminar” el partido con miembros
de la burguesia a la que, consideraban, pertenecia la clase intelectual (Julid, 2005: 181 -183). Esta situacién
conocerd un giro ya en la etapa posterior, cuando el siguiente complejo generacional se enfrente a los efectos
de la crisis del sistema de la Restauracion.

Siguiendo el tradicional cursus honorum, con anterioridad habian ocupado catedras en las
Universidades de Granada y de Valladolid, respectivamente. Sanz del Rio dirigi6 la tesis de Ferndndez Gonzdlez
sobre estética y estuvo presente en el tribunal que en 1856 le concediera la catedra en Literatura General y
Espaiiola en Granada. Canalejas recibi6 el grado de doctor en Filosofia y Letras -también tenfa formacién en
derecho- en 1858 apadrinado por Emilio Castelar y gandé en 1860 la citedra de Literatura General por la
Unversidad de Valladolid. También colabor6 en diversos proyectos editoriales, amén de con el propio Castelar,
con Pi y Margall y con Miguel Morayta Sagrario, lo que indica el predominio del republicanismo entre sus
contactos politicos mds estrechos. En este sentido cabe recordar que, sin embargo, Fracisco de Paula Canalejas
era tio carnal del futuro lider del partido liberal José Canalejas Méndez, a quien imparti6 clases durante su
licenciatura en La Central.



krausista en cada uno de ellos denota una serie de caracteristicas sobre las que merece la pena
detenerse. Gonzalez Fernandez comienza su trayectoria intelectual y académica bajo la tutela
de Sanz del Rio. De hecho seria el maestro krausista quien movilizaria sus contactos politicos
para lograr que se creara la primera catedra de Estética en una universidad espafiola. Sanz
del Rio entenderia -al igual que los moderados, de ahi la oposicion de estos a que se creara
la nueva catedra- que la éstetica krausista seria un excelente canal en Espafia para propagar
la doctrina del pensador aleman. Gonzalez Fernandez, que ya habia trabajado temas de
estética desde el punto de vista krausista, se convirtié en el candidato elegido. Sin embargo,
la influencia del idealismo alemén en los trabajos de Gonzalez Ferndndez no se redujo al
krausismo: entre otros, desempefia un papel relevante la filosofia de Hegel -por otro lado, el
primer organizador de una estética sistematica- lo que nos invita a introducir un pequeio

excurso sobre la relacion entre hegelianismo y krausimo en Espafia.

(Por qué, cabe preguntarse, fue Krause y no Hegel la figura dominante en la
importacion hispana del idealismo alemdn mdxime si, como parece demostrado, la
introduccion del filésofo de Jena precede a la del de Eisenberg? En primer lugar habria que
relacionar este hecho con la posicion dominante que llegaria a ocupar Sanz del Rio en el
espacio intelectual, lo que nos remite a la predileccion del pensador soriano por la filosofia
de Krause que se fragua, como hemos visto, en el marco de la renovacion ideoldgica del
partido moderado. En segundo lugar, la consolidacion del krausismo como ideologia del
partido progresista contribuye a explicar el desplazamiento de Hegel por Krause, toda vez
que el hegelianismo estaba vinculado -al menos a este lado del arco politico- a un
republicanismo, en principio minoritario entre las fuerzas del progreso. Finalmente, y como
seflala Jos¢ Luis Abellan, el krausismo responderia mejor que el hegelianismo a las
particulares condiciones politicas y religiosas de la Espafia de aquel momento (Abelldn,
1984: 405); tesis que a nuestro jucio queda reforzada si establecemos una comparativa con
el caso belga que, como qued¢ sefialado, compartia condiciones similares a las espafiolas y

conocid también una presencia dominante del krausismo'**.

“ Para terminar este punto relativo al catedratico de estética, sefialaremos inicamente la posicion central
que ocupé Gonzdlez Ferndndez en el entramado académico hasta su jubiliacién en 1903, con una presencia
constante en los tribunales de oposicién y con el desempefio de cargos institucionales, como el decanato de la
Facultad de Filosoffa y Letras, el rectorado de la Universidad Central o la Consejeria de Instruccién Publica.



El caso de Paula y Canalejas es relativamente distinto. Si bien es probable que ya
tuviera algin vinculo intelectual con el krausismo, el primer contacto del que tenemos
noticias data de una colaboracion en 1861 de Sanz del Rio en la jError! Referencia de
hipervinculo no valida., que dirigia el propio Canalejas. Lo que si parace fuera de toda duda
es de su incondicional filiacion al krausismo fraguada a lo largo de la década de los 60, y del

que afirma en 1872:

Movimiento novisimo del que, como ya se ha dicho, no repugna al misticismo y busca con
avidez formulas amplias hijas de principios supremos en los cuales se resuelvan y
desaparezcan aquellas antinomias de la razén humana que la ironia kantiana dejé sobre el
tapete, dualismos que la ligereza francesa ha sefialado en teologia, en metafisicia y en

psicologia (citado en Lisourges, Y. j Sobejano, G., 1998: 298).

La virtud de este fragmento reside en poner sobre la mesa el sustrato religioso que
sustenta la particular lectura metafisica que lleva a cabo Canalejas y sobre la que se enroca a

partir de 1875 frente a otras posiciones:

Yo entiendo que la direccién que mejor cuadra al Krausismo, es la que representa el Baron
Leonhardi en Alemania; opino que esa direccion religiosa y racionalista es pura, verdadera ¢
hija  legitima de la edad presente, y miro las reacciones Kantistas como miro todas las reacciones,
ylos embelesamientos positivistas, como rasgo fugaz, hijo de rapidos meteoros, que el griterio de

las aulas, no una causa real, ha hecho brillar en nuestros horizontes (Canalejas, 1975: 28)'%.

Finalmente su conocida proximidad al partido conservador de Cdnovas nos informa de la, aun débil pero
presente, relativa autonomia del campo intelectual hispano respecto a las tomas de posicién politicas.

El enfrentamiento de Canalejas con el kantismo y el positivismo se agudiza a partir de 1875,
fundamentalmente a causa de las acusaciones de plagio que Perojo vierte sobre él y la publicacién por parte de
Revilla de una serie de cartas de Sanz del Rio entre las que hab{a algunas remitidas al propio Canalejas y en las
que quedaba en entredicho las competencias filoséficas de ambos (Villacafias, 2006: 50). Estos ataques de los
neokantianos se enmarcan en los conflictos que arrancan con la disolucién de la red krausista y la reordenacién
intelectual y temporal de las redes lacias. No es de extrafiar que, desde una posicién conservadora en defensa
de la herencia del maestro, Canalejas se lamentara de que a la altura de 1875 no existiera ya verdadera escuela
krausista (Canalejas, 1975: 28).



Esta lectura se asienta sobre soélidas disposiciones de caracter religioso que
caracterizan a no pocos cultivadores del krausismo y que, sin duda, pueden rastrearse ya en
el propio Sanz del Rio. Disposiciones que se mueven en un terreno heterodoxo por lo que a
la propia doctrina eclesiastica se refiere, y ello no sélo por el giro que experimenta el discurso
y el proyecto ideologico de Sanz del Rio a partir de 1854, sino por tratarse de un ethos
caracterizado por una suerte de ascetismo mundano que aspira al conocimiento y al dominio
de si como via misitica de acceso al mundo y a la divinidad'*. Este fondo religioso que anima
el ethos krausista y la propia ambigiiedad que caracteriza la interpretacion krausista de Sanz
del Rio, posibilita una lectura esencialmente religiosa por parte de los alumnos del erudito
soriano -prueba de la fuerza de esta demanda es el hecho de que Tiberghien fuera mas
traducido que el propio Krause (Pegenaute, 2004: 457)-. Por otro lado, la polarizacion
politica e ideoldgica que se desencadena en la década de los 50 y bajo la que se promulga el
Syllabus en 1864 contribuyd a extender esta lectura religiosa del krausismo cuando todo
intento por conciliar los pincipios de la fe y la razon desde una postura catolica quedaron
censurados por la enciclica papal, provacando entre intelectuales catélicos -quizés el ejemplo
mas paradigmatico por su cercania al maestro y por su pasado sacerdotal el de Fernando de

Castro (1814-1874)- un trasvase de fidelidad hacia el racionalismo krausista.

Por su parte, el foco sevillano de irradiacion del krausismo tiene como maximos

representantes a Federico de Castro (1834-?), catedratico de Metafisica desde 1861, y a José
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El término ascesis mundanda esta tomado de M. Weber quien lo usa para referirse a una extension de

la vida metddica religiosa -entendida esta como un estilo de vida racional que tenia por objeto superar el status
naturae'y sustraer al hombre del poder de los impulsos irracionales y sensuales para convertirlo en un
eficiente trabajador al servicio de Dios- hacia todo el cuerpo de los fieles y no sélo del estamento sacerdotal
(Weber, 2003: 155-141). En relacion con la figura de Sanz del Rio y de sus discipulos, cabe hablar sin
embargo de una disciplina y autocontrol ~ sobre la realidad corpérea, no para negarla o mortificarla, sino para
conducirla racionalmente por una via de  perfeccionamiento personal y profesional (sirva como ejemplo
paradigmatico la practica de la gimnasia sueca que Sanz del Rio extiende entre sus discipulos). En este
sentido puede hablarse de ciertos paralelismos -y no de una completa identificacion, fundamentalmente por
lo que a la relacion con la coorporeidad se refiere- del ethos krausista con el de los credos protestantes, donde
-quizas por sefialar el aspecto en el que mas insistian los enemigos ~ del krausismo- destacaria el sesgo
aristocratico de la “secta” krausista, analogo al aristocratismo que subyace al dogma de la predestinacion y
de la eleccion divina. Ignoramos las vias y el momento en el que Sanz del Rio incorporaria estas
disposiciones heterodoxas a lo largo de su formacion en las diferentes instituciones catdlicas por las que
transitd, si bien no cabe duda que la adqusicion de recursos intelectuales especificos, las ambiciones

académicas que va forjando como medio para extender su proyecto educativo y su profunda antipatia -velada

durante su primera etapa- al tradicionalismo y al irracionalismo fideista; contribuyeron a modelar esa
disposicién de  al ascetismo mundano.



de Casto y Castro, hijo del anterior que ocupd la misma catedra en 1893. En este caso la
fidelidad a la ortodoxia krausista viene determinada, no sélo por la incorporacion de capitales
especificos y disposiciones religiosas sino por el estrecho vinculo de amistad que unia a
Federico de Castro con Sanz del Rio -lo que llevo al maestro a nombrar al almeriense
heredero fideicomisario- y que, de forma indirecta, fue transmitido de padre a hijo.
Transmision entonces de un capital simbolico y de una intensa energia emocional vinculada
a la figura del maestro (Collins, 2009: 258-259), cuya eficacia haria de Federico de Castro
quizas el alumno mas fiel a la interpretacion krausista de Sanz del Rio, actitud que legaria a
su hijo y que contribuye a explicar la permanencia en la universidad sevillana de la metafisica

krausista hasta fecha tan tardia.

4.2- El nddulo institucionista

No vamos a desarrollar a lo largo de este apartado un estudio pormenorizado de la Institucion
Libre de Ensefianza, tema sobre el que existe una extensa y excelente bibliografia
especializada. Lo que vamos a presentar son algunos aspectos que resultan fundamentales
para el enfoque que hemos adoptado de nuestro tema de estudio. Cabe comenzar senalando
que en la historia de este nddulo institucionista es posible diferenciar al menos dos grupos
generacionales: por un lado, quienes fueron alumnos directos de Sanz del Rio e inauguraron
la Institucion Libre de Ensefianza; por otro, quienes se formaron ya en las aulas de la
Institucién y no conocieron directamente al maestro krausista. Entre los integrantes del
primer grupo, todos ellos miembros del complejo generacional de la Restauracion que ahora
nos ocupa, encontramos figuras como Nicolds Salmerdon (1837-1908), Teodoro Sainz Rueda
(1835-1879), Juan Udia ( 1838-1909), Francisco Giner de los Rios (1839-1915), Gumersindo
de Azcarate (1840-1917), Manuel Sales i Ferrrer (1843-1910), Joaquin Costa (1846-1911) o
Urbano Gonzélez Serrano (1848-1904). Estos y otros académicos constituyen el nticleo que,
como consecuencia de la segunda cuestion universitaria, pasaron a fundar una entidad
privada -ajena, segun los estatutos, a toda confesion, escuela filosofica o partido politico- que
les permitiera continuar con la labor docente al margen, dentro de lo posible, del control
gubernamental. Recordemos que en principio la idea fue crear una universidad al estilo de la

Universidad Libre de Bruselas, proyecto que nunca llego a concretarse ante la negativa de



los diferentes gabinentes de permitir la fundacion de universidades ajenas al control estatal
(Delgado, 2000: 17-18). Al no ser reconocidos sus titulos universitarios por el Estado, acabd
siendo un centro de enseflanza primaria y secundaria de enorme prestigio aunque, como
centro libre, sus alumnos se vieran obligados a examinarse en algin Instituto Publico para

obtener el titulo oficial.

La herencia de Sanz del Rio resulta fundamental a la hora de comprender por qué fue
posible concebir un proyecto educativo como éste en respuesta a la situacion académica e
intelectual de 1875. Esta herencia, adquiere dos dimensiones que preceden, podriamos decir,
al propio mensaje doctrinal del maestro: una dimension que concierne a las disposiciones del
habitus, otra a la propia estructura de la red que crea Sanz del Rio. En relacion al primer
punto debemos destacar varios aspectos. En primer lugar, efecto de esa ascesis temporal con
la que caracterizabamos el habitus religioso de Sanz del Rio, puede observarse en los
alumnos un sentido de redencion del cuerpo social a través, fundamentalmente, de la via
educativa. Joaquin Xirat nos recuerda en este punto como el problema educativo, tal y como
es legado a los herederos de Sanz del Rio, adquiere el sentido de una tarea misionera y
redentora orientada por el fervor de un anhelo religioso (Xirau, 1969: 19). Sustrato religioso
que adquiere, continua el pensador catalan, una dimension ética y practica -es decir,
conformadora de habitus- que acaba dando forma a los contenidos filoséficos a los que se
adscriben los institucionistas. Por otro lado, no debe resultar extraio que la educacion fuera
considerada como via privilegiada de salvacion, toda vez que al margen de las conexiones
con el mundo de la politica y de la edicion, el espacio intelectual y académico constituia el
lugar en el que se habia forjado la red y donde se concentraban la mayor parte de sus apuestas
y envites. En este sentido, puede considerarse esa salvacion del colectivo social a través de
la educacion como una afirmacidén indirecta del capital especifico que detentaban en tanto
que fraccion dominada de la clase dominante (Bourdieu, 2005:3 2); timido gesto este que ira
adquiriendo un pérfil cada vez més distintivo hasta desembocar, ya con el siguiente complejo

generacional, en una afirmacion explicita de la autonomia intelectual.

Por otro lado, el habitus legado por el maestro -asi como su propia presencia fisica-
sirve para producir conciencia de grupo, afirmada en cada encuentro ritual y generadora de
unos simbodlos compartidos que permiten la existencia del colectivo més alld del momento

de interaccion (Collins, 2009: 72-73). Destacable resulta en este sentido la novedad que



supone el tipo de encuentro personal, minoritario y amistoso que pone en marcha Sanz del
Rio y que no encontrard émulo en Espaia hasta la formacion del Grupo de Pasion de Zeferino
Gonzélez (Fernandez-Carvajal, 2003: 195). Tipo de encuentro que, ademas de lograr
concentrar en un foco intimo y definido una gran cantidad de energia emocional, resulto
especialmente atractivo para unos jovenes que apreciaban en dichas interacciones el
despliegue de unos rasgos estéticos -en la forma de vida austera del maestro, en su estilo
sobrio en el vestir o en el trato reservado pero amigable hacia los otros- que contribuian a
que se distinguieran de los outsiders, como miembros de una comunidad selecta e

innovadora'®’

. Ambos elementos constituivos del ethos institucionista pasarian a formar
parte de la pedagogia cotidiana de la Institucién, como por ejemplo la relacion cércana y
personal entre el maestro y el alumno o la formacion integral, corporal y moral -no sélo

intelectual- del educando'*®,

Si este sentido de comunidad, derivado de unos intensos rituales de interaccion,
constituye una pieza clave para entender la profunda cohesion del nddulo institucionista -la
estrecha solidaridad que lleva a Joaquin Xirau a referirise a los miembros de la Institucion en
términos de “congregacion” o a Alas Clarin a hablar de “comunidn pitagdrica”-, no debemos
olvidar el papel que desempefia al respecto la propia estructura de la red, en tanto que base
material sobre la que se reproducen esos encuentros y se fijan los simbolos que unen al grupo.
El trabajo que realiza Sanz del Rio para colocar a sus discipulos en posiciones ventajosas de
la jerarquia académica resulta fundamental a la hora de comprender la hegemonia que
gjerceran futuros miembros de este nddulo sobre la politica educativa del Sexenio. Desde
esta posicion se ponen las bases para entrelazar una densa red de contactos que implican al
mundo académico, politico y editorial, a partir de la cual se pondria en marcha la experiencia
de la Institucion Libre de Ensefianza. Experiencia que con la vuelta en 1881 de los

catedraticos expulsados y la extension de sucursales por todo el territorio nacional, acabaria

Sobre el caricter revolucionario que tuvo esta “puesta en escena” del krausismo entre los jévenes
(Xirat, 1969: 20), sobre las estrategias de presentacién del “yo” en la vida publica (Goffman, 2006: 29-87),
sobre el papel de los simbolos externos en los rituales de interaccién (Collins, 2009: 114-122), sobre la
influencia del vestir en la construccién social del cuerpo y de la identidad (Entwistle, 2002: 141-172).

Desde esta misma perspectiva socioldgica, cabria situar en los efectos tedricos de este estrecho sentido
de pertenencia -sumado a la timida afirmacidén de los valores intelectuales y académicos- el origen de la idea de
las minorias selectas ilustradas (Xirad, 1969: 20), entendido este como grupo social en el que recae la misién
histérica de regenerar la vida politica e intelectual del pafs; nocién que tendria especial éxito entre los miembros
del siguiente complejo generacional ya en el siglo XX.



conviertiendo al nodulo institucionista en el autentico foco dominante de la produccion

intelectual hispana a finales del siglo XIX.

A partir de estas condiciones, cabe interpetar la toma de posicion institucionista ante
el doble proceso de cambio de régimen y de agotamiento creativo de la metafisica krausista
como el resultado de una estrategia de ruptura y conservacion de la herencia del maestro que
consiste grosso modo en reorientar el foco de los envites intelectuales hacia diferentes
campos de las ciencias sociales -sociologia, psicologia y, con especial relevancia, la
pedagogia tanto en su vertiente tedrica como practica- sin que ello suponga renegar de ciertos
supuestos de la metafisica krausista arraigados en las disposiciones religiosas que hemos
senalado més arriba y que, si bien no ocupan el centro de la reflexion institucionista, salen a
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la luz cuando el debate con el otro nodulo de la red laica asi lo exige
interpretacion de esta estrategia ha estado tradicionalmente asociada a la discusion sobre el
significado del krausopositivismo espaiol. Para una serie de autores (Abellan, 1989),
(Fernandez, 1981), (Jiménez, 1993), (Nufiez, 1975) y (Suances, 2006) el krausopositivismo
es el resultado de una evolucion natural del krausismo hacia el positivismo, lo que implicaria
una transformacion de su esencia metafisica al dar cabida a determinados postulados
filosoficos del positivismolso. Por otro lado, autores como Gustavo Bueno Sanchez (Bueno,
1997), José Luis Villacafias (Villacanas, 2006) Antonio Dorca (Dorca, 1998) -y en menor
medida Manuel Nufiez Encabo (Nufiez, 1999)- consideran que para entender el verdadero
significado de la nocion de krausopositivismo es necesario situarse en el marco de las luchas
entre krausistas, neokantianos y naturalistas por el control del foco de atencion de lo que aqui
hemos denominado como redes laicas. Desde el punto de vista de la sociologia de la filosofia,

la ventaja de esta segunda interpretacion radica en dos aspectos: atiende a las relaciones de

fuerzas externas como una variable determinante en la evolucidon interna del discurso

Cabe sefialar aun brevemente la presencia de un nicleo espiritista en Barcelona, donde se dan cita
antiguos krausistas como Manuel Sanz Benito, cuyo programa seria consagrado por Manuel Gonzalez Soriano
en El espiritismo es la Filsofia de 1881. El espiritismo puede considerarse en este caso como una estrategia de
conservacién y ruptura con la tradicién de Sanz del Rio, en tanto que mantiene elementos claves de la metafisica
krausista mezclados con las dotrinas de Allan Kardec, véase, una apelacién a la ciencia empirica como método
de demostracién de la existencia de vida suprasensible.

Se suele considerar 1868 el afio en que comienzan a llegar las doctrinas positivistas a Espafia, merced
a la apertura intelectual y editorial que domina en el Sexenio. El hecho de que no fuera hasta 1875 cuando el
krausismo comenzara a girar hacia el positivismo contribuye a nuestro juicio a reforzar la hipétesis de que las
funciones ideolégicas y politicas del krausismo eran prioritarias sobre las especificamente intelectuales.



krausista y entiende las etiquetas que designan a los propios contendientes -
krausopoisitivismo, positivismo critico, positivismo dogmaético, etc.- como resultado de esas
propias relaciones de fuerzas y de los conflictos concomitantes'”'. Es posible en consecuencia
apreciar un campo de batalla definido por tres grandes cuestiones, cuya resolucién nos
permite diferenciar las distintas posiciones y entre ellas la de esa estrategia institucionista
que acabo autodenominandose como krausopositivismo: la manera de entender los a prioris
con los que se aspira a elaborar ciencia -especialmente en lo relativo al problema del
monismo-, el tipo de relacion que debe establecerse entre la filosofia (0 método deductivo)

y la ciencia (o método inductivo) y, finalmente, el problema de la filosofia moral y politica.

La estrategia que implementan lo institucionistas se desarrolla en dos direcciones.
Persigue por un lado, marginar al neokantismo, por otro, reconciliar la metafisica krausita
con el positivismo y con el evolucionismo naturalista. Esta segunda vertiente se justifica a
partir de la naturaleza armoénica y sincrética que Sanz del Rio acierta a imputar al krausismo:
la superacion de las antinomias a las que aboca el dualismo constituira la espina dorsal del
reformismo krausista. Superacion que supone, en primer lugar, un principio relativo a la
relacion entre ciencia y filosofia y que enuncia la necesidad de someter a la critica de la
experiencia los contenidos de la conciencia asi como de coronar el edificio de la ciencia

empirica con una sintesis global que permita el acceso a la verdad del Ser Absoluto

Nos sumamos en consecuencia a esta tesis siempre y cuando no se entienda -como en ocasiones invitan
a pensar Bueno y Villacafias- que el krausismo institucionista tenfa mds en comiin con el pensamiento catélico
que con los neokantianos y que las desavenencias con aquel radicaban en realidad en conflictos institucionales,
antes que en desacuerdos doctrinales. Por un lado, creemos que los desencuentros tedricos existian y cumplian
un papel relevante, relativametne auténomo de los conflictos institucionales. No cabe duda de que estos tiltimos
-junto con la posicién en la jerarquia de las redes- orientaban y activaban los posibles que habitaban en los
discursos. Pero debemos evitar restar a estos toda eficacia a la hora de definir las lineas de fractura del campo.
La dicusién sobre el primado de la fe o de la razén no sélo conforma la dimensién intelectual del conflicto
institucional entre la Iglesia y el nédulo institucionista -a modo podrfamos decir de una mera superestructura-
sino que constituye un debate en s{ mismo que estructura de manera primaria la fisonomia del campo intelectual:
en tanto que experiencia compartida e ineludible de todos los integrantes del campo el debate opera la distincién
bésica entre redes catélicas y laicas. Por este motivo, no creemos que las profundas diferencias en el interior
de las redes laicas -especialmente por lo que al problema de la metafisica se refiere- justifiquen aproximar el
polo institucionista a las redes catdlico en detrimento de la alianza que mantienen con neokantianos y
naturalistas. Pese a las similitudes en relacién a los contenidos metafisicos y a las disposiciones religiosas de
origen entre antiguos krausistas y pensadores catdlicos, la posicién respecto al debate sobre las relaciones entre
fe y razon resulta a nuestro jucio determinante y en este punto institucionistas y neokantianos van de la mano.
Que se produjeran un sin fin de intercambios editoriales -Azcdrate publica en la Revista Contempordnea, Perojo
edita a Salmer6n, Revilla prologa a Urbano Gonzilez-, asi como un circuito de apoyos mutuos en la
comptenencia académica y unos vinculos hacia sectores similares de las familia politicas, justifica a nuestro
jucio hablar de este frente comtn -y a la vez disputado- que hemos denominado como redes laicas.



(Villacafias, 2006: 82). Dicho de otro modo, por un lado se reconoce que la actitud positiva
cuenta con la virtud de cuestionar los excesos dogmaticos de la filosofia especulativa, por
otro se rechaza que la tnica fuente de conocimiento provenga de los datos obervacionales
(Jiménez,1993: 83). Se conserva asi, a partir de este postulado epistémico, ese principio
ontologico fundamental del idealismo krausista que apunta hacia el reconocimiento de la
unidad indivisa de lo real bajo el principio absoluto del Ser, el cual se considera objeto de
conocimiento cientifico y al que se accede, no a través de la experiencia sensible sino de una
sintesis especulativa sobre los resultados de la ciencia. La aproximacion al positivismo
vendria en este punto justificada por el principio monista que los antiguos krausistas
advierten regula la logica de la ciencia positiva y del paradigma evolutivo. No debe resultar
extrafo entonces los intentos por vincular el monismo cientifico de Spencer y de Hackel con
el monismo idealista de Krause. Por ejemplo, Sanpere i Miquel, discipulo directo de Nicolas
Salmeron, no s6lo se limitaba a relacionar la buena recepcion de Spencer en Espafia con el
éxito previo de la propuesta krausista sino que llegaba a afirmar que el monismo de Haeckel
constituia la demostracion cientifica del de Krause (Sanpere i Miquel, 1883: VIII)'*%. O en
una linea similar se pronunciaba Adolfo Gonzélez-Posada, en este caso alumno de Giner de
los Rios, al afirmar que la existencia de conceptos puentes fundamentales (armonismo,
organicismo, progreso o evolucion) era lo que posibilitaba el transito l6gico del monismo
krausista al spenceriano (Posada, 1929: 211-217)"*°. Ahora bien, esta aproximacion al
positivismo no resulta indiscriminada. El krausopositivismo canta las alabanzas de la nueva
ciencia positiva pero considera que el dogma positivo era incapaz de fundar una filosofia
practica adecuada (Villacanas, 2006: 57 y 60). Al considerar las reglas morales, no como una
serie de principios a priori inscritos en el alma humana sino como el mero resultado evolutivo
de un proceso historico y natural, el positivismo se entendia anulaba la universalidad de la
ley moral, acababa con el valor absoluto de las leyes éticas y eliminaba de la moral toda

cuestion metafisica, reduciéndola a ciencia puramente empirica (Gonzélez, 1875: 23).

En Bélgica —donde ya habiamos sefialado las similitudes con el caso espafiol- Tiberghien escribe en
1882 Krause y Spencer; si bien desde Escocia, Robert Flint habia destacado ya antes en su The Philosophy of
History in France and Germany la relacién entre la filosoffa de la historia de Krause y la concepcién de la vida
natural de Spencer.

Sobre el organicismo como principal categoria del monsimo krausista y krausopositivista (Gonzélez
de la Mora, 1981). Las pédginas 150 a 157 estdn dedicadas al caso particular de Posada.



Para que esta aproximacion de la metafisica krausista al positivismo fuera efectiva
era necesario, por otra parte, combatir al neokantismo y su aspiracion a convertirse en la
filosofia adecuada al desarrollo de la ciencia positiva. La critica a la epistemologia kantiana
se centrd especialmente en la distincion entre fendmeno y noumeno (en el limite epistémico
que imponia la nocion de “cosa en si”), lo que a ojos de los antiguos krausitas suponia asumir
la incognoscibilidad del Ser, la reduccion de la ciencia a mera fenomenologia y de la filosofia
a una materia auxiliar de las ciencias particulares (Villacafias, 2006: 58, 78). No osbtante, el
grueso de lo ataques al neokantismo se centraron fundamentalmente en su filosofia practica
y en lo que se entendia era una variante de las aporias del positivismo. Efectivamente, al
negar la posibilidad de fundar una ciencia del noimeno, el kantismo no hacia sino destruir
las bases objetivas de la moral, de forma que, los principios trascedentales que enunciaba
resultaban inocuos a la hora de contrarrestar el relativismo moral del que adolecia la doctrina
positiva. Ademas, esta critica admitia una lectura politica. Institucionistas como Salmerén o
Gonzélez considerarian que el relativismo implicito en el intento de fundamentar una moral
humana carente de principios absolutos objetivos, consitutia la antesala de un individualismo
de corte proudhoniano. Esta operacion suponia en la practica acusar a la moral kantiana de
connivencia con la izquierda federalista, responsable en gran medida de la derrrota de la
experiencia republicana (Villacafias, 2006: 53-54). En resumen, la asimilacion de la
epistemologia y la filosofia practica kantiana a la doctrina del positivismo perseguia un claro
objetivo: ignorar al neokantismo como interlocutor diferenciado y apuntar todas las baterias
contra el dogma positivista, un enemigo mucho mas sencillo de batir en este terreno -para
posteriomente, reducido a una inocua actitud cientifica, fagocitarlo apelando a la superacion
de la antinomia entre fisica y metafisica- que las sutilidades del kantismo'**. Coincidimos
con José Luis Villacafias cuando afirma que, en el fondo, lo que animaba esta estretegia -
amén de la aduenacion del espacio de atencion de las redes laicas- era el intento de dotar de

validez objetiva y cientifica a unas ideas metafisicas que venian a satisfacer las demandas

La célebre distincién que realizara Gumersindo de Azcdrate en el debate del Ateno de 1876 entre un
positivismo critico y un positivismo ontolégico (Azcdrate, 1876) lejos de reconocer una posicién especifica
neokantiana en la figrua del “positivismo critico” apunta precisamente en la linea de una estretegia de
domestiacion del positivismo y de desconocimiento del neokantismo (Villacafias, 2006: 78). Recordemos sin
embargo que, pese a este desconocmiento, los debates en el Ateneo enfrentaron a institucionistas (Azcérate,
Gonzélez) y espiritualistas (Moreno Nieto) con neokantianos (Revilla, Perojo) y médicos naturalistas (Simarro,
Lacabra).



religiosas de los krausopositivistas de aqui que, siguiendo en este punto a Antonio Dorca, se
aspirara a empobrecer la recepcion del neokantismo para mitigar su efecto antimetafisico

(Dorca, 1998: 24).

Bien es cierto que esta tendencia no se presenta con la misma intensidad en todos los
institucionistas. Cabe distiguir al menos tres actitudes en funcidon del arraigo de esas
disposiciones religiosas; actitudes que el analista puede identificar en funcion de la
desviacion respecto a una norma krausopositivista que podemos decir implica, por un lado,
un cambio en la forma de argumentacion -de manera que la discusion metafisica explicita
pasaba a un segundo plano y era sustituida por la discusién en torno a pruebas
observacionales en el marco de ciencias particualres- por otro, un giro en la forma literaria -
donde el estilo retorico se aleja del ensayo filosofico especulativo caracteristico del complejo
generacional anterior-. De esta manera, cabe identificar en primer lugar el polo que encarna
de manera mas “pura” el proyecto krausopositivista, tal y como lo hemos presentado mas
arriba, y que estaria representado por figuras como Nicolas Salmerén o Urbano Gonzélez'>’.
Por otro lado, podemos distinguir a un polo mas proximo al ndédulo metafisico, representado
por figuras como Gumersindo de Azcérate o Giner de los Rios, en cuyos trabajos se aprecia
un fondo de recursos especificos asociados a la filosofia del derecho -y que se desarrollara
en cada caso privilegiando difierentes lineas de investigacion, una mas legalista y politica en
el primero, una mas antropolédgica y educativa en el segundo- y por unas disposiciones

religiosas de origen que afloran de manera mucho més decidida que en los integrantes del

Se considera que fue en su exilio parisino donde Salmerén esbozé los principales vectores de esta
estrategia que posteriormente plasmarfa, fundamentalmente, en los Prélogos a la obra de Draper Historia de los
conflictos entre la Religion y la Ciencia de 1876 y a la de Hermenegildo Giner de los Rios Filosofia y Arte de
1878. Urbano Gonzélez es el alumno més cercano a Salmerdn y, a su vez, maestro de otras figuras relevantes
en el complejo generacional posterior. Consolidaria la via abierta por el maestro convirtiéndose en uno de los
principales interlocutores frente a los neokantianos, asi como en el pricipal introductor de la psicofisica en
Espaiia. Esta disciplina puede considerarse un expresion distintiva de este polo, en tanto que se presenta como
una disciplina de sintesis sobre la naturaleza psicoldgica del ser humano (Jiménez, 1993: 81). Entendiéndola
como una ciencia del alma capaz de demostrar simultdneamente que la sensacién estd en la base de la vida
psiquica y que existe una adecuacién entre lo espiritual y lo corporal, Gonzdlez no aceptaba en cambio la deriva
mecanicista y materialista de la disciplina: aspirar a que la clave del enigma psicologico se limite a la
constitucion de una fisica sin alma; sintetizar las nuevas tendencias de la psicologia en el afdn de pensar, medir
y calcular los fendmenos espirituales; pretender, en fin, que la mecdnica exterior se aplique, sin excepcion
ninguna, a la vida interior; son en el fondo ideas preconcebidas, prejuicios debidos al desconocimiento u olvido
de la realidad especifica del alma (Urbano, 1880: 22). Como puede apreciarse, se trata de conservar un fondo
metafisico que, actuando de contencién frente a las implicaciones filoséficas del positivismo, pueda
beneficiarse de los avances de las ciencias particulares.



polo salmeroniano. La intervencion de Azcarate en los debates del Ateno de 1876 constituye
una declaracion expresa de este trasfondo religioso, al concluir -por lo demas con una retorica
especulativa muy marcado- que es posible demostrar la presencia de Dios en todas las esferas

de la conciencia:

He aqui cémo encontramos, segin deciamos, en cada una de las esferas de la conciencia, en
el conocimiento, en el sentimiento y en la voluntad, el Dios cuya existencia niega el positivismo
ontologico. Y no es este el Dios de una secta o de una escuela, sino el Dios de antes, de ahora

yde  siempre (Azcarate, 1876: 250).

Algo similiar ocurre en la antropologia filosoéfica que desarrolla Giner de los Rios
como via de fundamentacion filosofica de su préctica pedagdgica. Concebido el ser humano
como un ser racional, libre y concreto, puede ensayar el institucionista malagefio una
adecuacion de la metafisica krausista -la intuicion de Dios como fundamento de la
racionalidad y la libertad como propiedad que nos hace participes de la naturaleza divina-
con la realidad concreta que se plasma en el medio social y cultural en el que se desarrolla el
individuo (Gémez, 1983: 77). En esta reconciliacion entre el Absoluto abstracto y el indivudo
concreto desempefia un papel fundamental la educacion, entendida como una formacion
integral y especifica por la que cada educando llega a convertirse en persona social, es decir,
en una concrecion particular de la naturaleza humana y social de la que participa (Giner de
los Rios, 1923: 56)"°°. El papel de la religion resulta en este punto, se reconoce, fundamental
entendida, no como un conjunto de rituales conformes al dogma de tal o cual culto, sino como
profunda, intima y libre relacion de la persona concreta, finita, con Dios y sobre la cual
encuentra fundamento todas las esferas del espiritu humano (Giner de los Rios, 1920: 110-
111)"’. Finalmente, dentro del nddulo institucionista, se identifica una tercera posibilidad

representada por la particular figura de Salés y Ferré, cuya trayectoria transita de una filosofia

Recuérderse en este punto nuestra hipétesis de que la adopcién de un programa pedagdgico que
reconoce la individualidad del alumno -en términos de filosoffa antropolégica, el individuo concreto que
cooparticipa del Absoluto- pudo tener su origen socioldgico en el tipo de encuentros rituales (pequefios grupos
con un trato intimo y personalizado) entre los jovenes alumnos krausistas y Sanz del Rio.

Una exposicién mucho mds pormenorizada del papel que cumple la religién en la cocencepicén
filoséfica, antropolégica y educativa de Giner de los Rios en (Giner de los Rios, 1922).



de la historia de inspiracion krausista -influenciada fundamentalmente por el nddulo
sevillano y en concreto por la figura de Federico de Castro- a una sociologia que va
desprendiéndose de manera cada vez mas acusada de ese trasfondo metafisico, hasta
finalmente desembocar en una posicion muy proxima a la del nédulo que representa la
Revista Contempordnea y que anuncia, en algunos aspectos tardios de su obra, elementos
caracteristicos del proyecto durkheimniano de fundacion de la sociologia como ciencia

auténoma (Nufiez, 1999: 325 y 296) y (Rodriguez, 1996: 222-223)"*.

Para finalizar este recorrido por el nddulo institucionista nos referiremos a un ultimo
asunto polémico relativo al retraimiento politico que, la literatura candnica del
institucionismo, sostiene llevaron a cabo los herederos del krausismo a partir de 1875,
centrando a partir de aqui todos sus esfuerzos de transformacion social y politica en el &mbito
educativo. Si bien es cierto, como ya sefalamos mas arriba, que los miembros de la
Institucion van a volcarse sobre este campo de accion, no debemos deducir un retarimiento
de la actividad politica o una ruptura con los vinculos de determinadas facciones politicas.
Prueba de ello es la profunda implicacion en la vida de los partidos de destacados miembros
de la Institucion a lo largo de todo el periodo que nos ocupa. Asi, pese a la marginacion que
suftia tras la derrota del Sexenio, personajes claves como Gumersindo de Azcarate o Nicolas
Salmeron no dejaron enn ningiin momento de estar vinculados a la actividad politica del
republicanismo. Y es mas, la plana mayor de lo que en 1880 formaria el partido liberal, estaria

formada por fundadores de la Institucion, destacando a personajes como Moret, Montero

En este desplazamiento desempefia un papel fundamental la Sociedad Antropolégica Sevillana, donde
figuras destacadas como Antonio Machado y Nuifiez o su hijo Antonio Machado y Alvarez representan un giro
paulatino -mucho mds acusado en el segundo- hacia una antropologia positivista, donde la recoleccién de datos
y su interpretacion inductiva sustituye al pensamiento metafisico sobre el hombre (Nufiez, 1999: 52). A partir
de estos contactos se aprecia en Sales y Ferré una progresiva sustitucion en sus estudios de filosofia de la historia
del modus operandi krausista -razonamiento especulativo desde principios légicos absolutos- a una
argumentacién empirica que, a diferencia de los krausopositivistas y de la metafisica positivista, renuncia a
fundamentarse sobre principios ontolégicos a priori; postura que, en consecuencia, le aproximaba al programa
neokantiano. Este desplazamiento que se produce entre la publicacién de La filosofia de la muerte de 1877 y El
hombre primitivo y las tradiciones orientales de 1881, viene acompaifiado de un distanciamiento del grupo de
Federico de Castro e incluso del propio nddulo institucionista, que no dejard de considerarlo una rara avis entre
sus miebros (Nufiez, 1999: 66). No obstante, su inclusién en este nédulo viene justificada por la permanencia
de esos vinculos que, aunque débiles, no serian ébice para mantener una relacién emotiva muy estrecha con el
proyecto institucionista -recordemos que Sales y Ferré esta enterrado junto a Sanz del Rio, Fernando de Castro
y Nicolds Salmerén-. Por otro lado, su acceso a la primera cétedra de Sociologia en Espafia en 1899 desde
donde, ahora si, desarrollaria el niicleo de su trabajo socioldgico y donde publicaria su principal obra, Tratado
de Sociologia. Evolucion social y politica, hubiera sido imposible sin el apoyo de destacados miembros del
nédulo institucionista.



Rios o Canalejas, quien iba a sustituir a Sagasta en la jefatura del partido e iba a llegar
posteriormente a la presidencia del gobierno (Varela, 1977: 106). Romper con el prejuicio
del desinterés politico en el que recae la literatura canonica y reconocer la implicacion en la
vida publica espafiola por parte de la Institucion, resulta fundamental para comprender como
-especialmente a través de los vinculos que le unian al partido liberal- pudo imponer un
programa de reformas educativas, culturales y académicas que contribuyeron a la autonomia

intelectual y a la diferenciacion del campo filosofico ya a comienzos del nuevo siglo'>’.

4.3-El nddulo en torno a la Revista Contempordnea

En torno a la Revista Contempordnea, fundada en 1875 por José del Perojo y Figueres (1850-
1908), se agrupa un conjunto de intelectuales de procedencia diversa pero que tienen en
comun el desarrollar una estrategia rupturista con el krausismo dominante anterior, si bien
esto no es Obice para que algunos miembros de los nddulos atin apegados a alguna suerte de
metafisica krausista colaboren en ocasiones en sus paginas. El objetivo de la revista no es
otro, segun sus editores, que introducir la filosofia moderna y la ciencia positiva en Espaiia
-identificada esta fundamentalmente con el evolucionismo naturalista y antropoldégico
(Perojo, 1875a: 481)-, situando al pais al nivel intelectual de las demas naciones europeas'®.
En pos de este objetivo, los miembros de este nddulo no dejan de identificar los obstaculos a
los que se enfrenta la realidad nacional, no sélo con el dominio que ocupa el pensamiento

catdlico si no con la posicion de monopolio que ejerce la metafisica krausista sobre el

En relacién con la actividad politica de la Institucién debe mencionarse el fenémeno del
regeneracionismo que, como bien recuerda Varela Ortega, nace vinculado a los intereses cerealeros de los
productores castellanos quienes, ya desde la década de los 80 se consideran ignorados por una clase politica de
la Restauracién proclive al librecambismo. Este desencuentro desembocé en un cuestionamiento del sistema y
de las formas politicas del régimen que cobraria todo su vigor a partir del desastre del 98. La figura de Joaquin
Costa resulta fundamental como enlace entre la Institucién y este movimeinto regeneracionista, no s6lo por los
vinculos personales que establece con los cerealeros (Varela, 1977: 324-325) sino fundamentalmente por
desarrollar un programa politico regeneracionista que inspiraria a no pocos miembros del nuevo complejo
generacional que se enfrentaria a la crisis del 98.

De aqui que el proyecto de la Revista Contempordnea no se entendiera exclusivamente como una
publicacién periddica, sino como todo un proyecto editorial en el cobraba una especial relevancia el trabajo de
traducciones - Kant, Descrates, Darwin, Fischer, etc-. En este sentido y dado el espiritu de modernizacidon que
animaba la empresa, no ha faltado quienes han comparado el proyecto de Perojo y Revilla con el de la Revista
de Occidente de Ortega, respecto al cual, aquel constituirfa una estancién anterior. Asi se pronuncian por
ejemplo José Luis Villacafas (Villacafias, 2006: 11,28, 48, 106) o Fernando Hermida, quien en las VI Jornadas
de Hispanismo Filosé6fico en 2003, llega a defender el uso del término I Escuela de Madrid para referirse al
proyecto neokantiano de La Revista Contempordnea.



pensamiento racionalista (Villacafias, 2006: 53). De la necesidad de desbancar de esa
posicion al krausismo para poder asi promover el desarrollo de la ciencia, se deriva esa
estrategia rupturista del noédulo aglutinado en torno a la Revista Contempordnea, y cuya
adopcion se debe en gran medida al hecho de que la mayor parte de ellos -si exceptuamos
quizas a Manuel de la Revilla (1846-1881)- no se habia formado bajo el patronazgo de Sanz

del Rio o de alguno de sus discipulos mas cercanos.

Junto al polo neokantiano, formado principalmente por Perojo y Revilla, cabe
destacar la participacion de otros dos grupos que se caracterizan, uno por cierta proximidad
hacia postulados del positivismo filoséfico -formado por figuras como Francisco Maria
Tubino, Pompeyo Gener o Pedro Estasen- otro compuesto por los llamados “médicos
filésofos” que editaban los Anales de Ciencias Médicas, -donde destacan entre otros, Luis
Simarro, José Ustariz, Carlos Maria Cortezo o Pedro Mata-. Este heterogéneo conjunto sera
definido en alguna ocasion por Ustdriz como positivista critico, denominacién que en las
luchas por el dominio de las redes laicas no dejara de tener cierto éxito entre algunos de los
propios miembros del grupo. Asi, por ejemplo, Manuel de la Revilla al discutir con Urbano
Gonzalez sobre los limites legitimos del positivismo, no deja de reconcer la necesidad de
someter a una critica la deriva metafisica de la doctrina positiva: véase, un positivismo critico
que reivindica en este caso la aproximacion de la ciencia positiva, no a las metafisicas
krausista o positivista, sino al programa kantiano. No obstante, como vimos en el apartado
anterior, el término también se usé como una manera de identificar neokantismo y
positivismo doctrinario, estrategia que siguieron las redes catolicas y los propios

institucionistas, estos en pos del monopolio del espacio filosofico del racionalismo.

En relacién al polo neokantiano de la Revista Contemporanea, sin duda el verdado
corazon del proyecto y el que desde una perspectiva filoséfica merece mayor atencion, cabe
reconstruir aun brevemente las trayectorias comparadas de Revilla y Perojo. José Luis
Villacafias no duda en sefialar las disposiciones religiosas asociadas al sacerdocio laico de
los krausistas como una de los principales elementos del ethos de Manuel de la Revilla,
concluyendo que los propios krausistas siempre lo consideraron, y pese a su alejamiento,
como uno de los suyos (Villacanas, 2006: 32-33). La trayectoria de Revilla comienza
entonces vinculada al krausismo de forma muy intensa a través incluso del vinculo que

mantiene su padre con el fundador del krausismo hispano. Lo que resulta especialmente



significativo entonces es el desplazamiento que opera Revilla hacia el neokantismo, la
apuesta por una estrategia de ruptura de lo que conformaba su propio pasado intelectual. Si
bien el encuentro con Perojo resulta decisivo, la pregunta de qué es lo que le predispone a
este encuentro, no deja de ser legitima. Mas alld de cierta tendencia a explicar esta
predisposicion por una serie de cualidades innatas -como en ocasiones invita a pensar el
relato de Villacanas, quien nos remite a un buen sentido que ancla en una inteligencia bien
dispuesta (Villacanas, 2006: 34) -por lo demds, cualidad destacada por todos sus
contemporaneos, inclusive entre sus mas férreos enemigos, como los propios Menéndez
Pelayo o Gumersindo Laverde'®'-, cabria apelar al referente que constituye la figura paterna,
con quien Sanz del Rio guardaba una estrecha relacion de amistad desde que aquel mediara
desde su cargo en el Ministerio de Instruccion Publica para que le fuera concedida la beca de
estudios a Alemania. Mayor que ¢l -Revilla habia nacido en 1796- y volcado principalmente
hacia la carrera burocratica, su relacion con el erudito krausista respondia mas a la de un
confidente que a la de un seguidor de su doctrina'®. La influencia de José de la Revilla sobre
la formacion de su hijo resulta decisiva y explica en buena medida, no sélo la transmision de
un capital cultural importante (literario y filosofico) sino de una actitud poco ortodoxa ante
la doctrina krausista, a la que el joven se aproxima en su juventud a través de estos nexos
familiares. Una actitud que encontraria expresion en una particular resolucion a la
contradiccion entre la ortodoxia catolica y el liberalismo politico, evitando la solucion
armoénica en cualquiera de sus variantes y enunciando la imposible convivencia entre ambas
formas; solucion por otro lado que, como acierta a sefialar Villacafias, le predispone hacia la
asimilacion de un kantismo en el que, ahora si, encontrard una manera satisfactoria de

combinar la experiencia religiosa con la practica y la teoria del liberalismo.

A partir de estas condiciones, el encuentro con Perojo en Madrid resulta decisivo en
esta nueva orientacion que Revilla imprime a su trayectoria. Perojo, que en ese momento se
encuentra inmerso en una agria polémica con Canalejas, encuentra en el joven madrilefio y

discolo krausista un inapreciable apoyo para desarrollar un proyecto alternativo al de los

Una seleccién cronolégica de menciones a Manuel de la Revilla en el epistolario y las obras de
Marcelino Menéndez Pelayo en http://www filosofia.org/ave/001/a265 htm.

Véase al respecto la siguiene puntualizacion de José de la Revilla en 1854: Sin duda es necesaria una
libertad racional que sirva de cimiento a la properidad de un Estado: pero eso sélo no basta; es menester crear
intereses generales, que liguen, que estrechen a los ciudadanos entre si; no intereses metafisicos, que por st
propios se desvanecen, sino intereses reales y positivios [ ...]. (citado en Nufiez, 1986: 121).



herederos de Sanz del Rio. De aqui que en 1874 Revilla publicara la correspondencia privada
entre Sanz del Rio y su padre, pues tanto ¢l como Perojo entendian que estas cartas ponian
de manifiesto la profunda inquietud religiosa que animaba el proyecto del erudito soriano y,
en consecuencia, su incompatibilidad con el el desarrollo de la ciencia positiva (Villacafias,
2006: 50-51)'%. El campo de batalla -amén de su colaboracién con institucionistas como
Urbano Gonzélez a quien le unia una estrecha amistad- quedaria asi definitivamente
esbozado para Revilla con su incorporacién en ese mismo ano al proyecto de la Revista
Contemporanea y al que estaria vinculado hasta su desaparacion en 1878, ejerciendo como
principal resefista critico de la revista. Dos afios antes, Revilla habia logrado la catedra de
Literatura General en la Universidad de Madrid, desde donde desarrollé una obra centrada
fundamentalmente en la critica literaria y en la filosofia téorica y practica con trabajos como
Obras filosoficas de Descartes, Dudas y tristezas: poesias, La filosofia espariola. Convertido
en referente inexcusable de los diferentes foros polémicos de la vida intelectual madrilefia,
su muerte aun joven en 1881, congregod en el Ateneo a intelectuales de todas las facciones,
quedando la edicion de sus obras completas a cargo, irdbnicamente, de personajes asociados
a los nédulos menendezpelayista (Canovas del Castillo prologé la coleccion) e institucionista

(Urbano Gonzalez, que se encargd de la edicion).

Los origenes sociales e intelectuales de José¢ del Perojo son bien distintos a los de
Revilla. En este caso, el interés reside en tratarse de un outsider del campo filosofico hispano
que puede, en virtud de dicha condicion, introducir una verdera innovacién en el orden del

dia'®*. Nacido en Santiago de Cuba en 1850, Perojo se desplaza a Francia donde transcurre

Las cuatro cartas que por su relevancia decidié publicar Manuel de la Revilla se editaron en la
Revista Europea el 15y 29 de marzo y 5y 12 de abril de 1874. Se reproducen en:

http://www filosofia.org/rev/reu/1874/n003p066 .htm

La nocién de outsider intelectual estd tomada de Francisco Gil Villegas (Gil Villegas, 1996: 102-108)
quien a su vez se inspira en Georg Simmel, Thorstein Veblen y Alfred Schutz. En este sentido, el outsider -y
por oposicion el insider- responde a una situacion social definida por la condicién de extranjero del intelectual
que se integra en un determinado medio cultural. Este proceso de integracién puede resultar sumamente
complejo en funcién de la relacién histérica entre las diferentes variables significativas -por ejemplo, la
condicién de judio estudiada por Vebelen no afecta de la misma manera al proceso de integracién tratdndose
de un entorno cultural e histérico o de otro-. Integracion sin embargo que nunca es completa y que permite al
forastero combinar en diferente grado una cercania y un alejamiento adecauado para desarrollar lo que cabe
denominar como una “percepcién objetiva” de la realidad cultural en la que se integra. En otras palabras, el
habitus del extranjero, al no compartir absolutamente los supuestos bdsicos de la “concepcién natural del
mundo” de los insiders, puede cuestionar lo que para estos supone un a priori incuestionable. Esta disposicién
conlleva una indagacién en busca de un conocimiento explicito de lo que es naturalmente aceptado por el medio,
contribuyendo de esta manera a esa percepcion objetiva y critica del medio cultural en el que se integra.



la primera etapa de su formacion para posteriormente trasladarse a Heidelberg, Universidad
en la que obtendria la licenciatura y el doctorado bajo la tutela de Kuno Fischer. Al situarse
en el mundo intelectual madrilefio a comienzos de la década de los 70, el hispanocubano no
puede dejar de ocupar una posicion de outisder que, al menos desde una perspectiva
sociologica, contribuye a explicar no sélo la adopcion de una estrategia rupturista y
profundamente critica con el monopolio del krausismo, sino su titdnico esfuerzo por
introducir el neokatismo como verdadera alternativa. Apostando su propio patrimonio
econdmico y sin ocupar cargo académico alguno, Perojo puso en marcha el proyecto de la
Revista Cotemporanea y la editorial que llevaba su nombre, conviertiéndola en un foco
ineludible de la polémica intelectual espanola, al menos hasta que, en 1878 se ve obligado
por dificultades financieras a vender la revista a Jos¢ de Cardenas, miembro del partido
canovista'®. No finiquité con esta derrota su labor intelectual -la traduccion de Critica de la
Razon Pura o la publicacion de Cuestiones Coloniales o de Ensayos sobre Educacion son
ejemplos de ello- que combind con un redoblado interés por la vida politica, llegando en 1885

a diputado en Cortes por el partido liberal de Sagasta'®.

Al igual que en el caso del nodulo institucionista, plantearemos la toma de posicion
de los neokantianos de la Revista Contempordnea como resultado de las luchas por dominar
la irrupcion de la ciencia positiva y desbancar del monopolio de las redes laicas a los
herederos institucionistas del krausismo; conflicto que tendra lugar como quedo6 sefialado en
torno a tres cuestiones fundamentales: el problema de los a prioris metafisicos
(especialmente el del monismo), la jerarquia de los saberes (y la posicion que en ellos ocupa
de la filosofia) y la cuestion de los fundamentos de la moral y de la accion politica. El propio

Revilla reconoceria en 1875 en el prologo a Ensayos de moral y filosofia de Urbano Gonzélez

Sobre la introduccién de Kant en Espafla o mas bien, sobre el vacio kantiano en la cultura espafiola
hasta la irrupcién de Perojo (Palacios, 1989: 673-707). Sobre la trayectoria social e intelectual de José del Perojo
(Diaz,M.D., 1995: 39-40). Cabe sefialar que la posibilidad de acumular esos recursos intelectuales que permiten
a nuestro personaje convertirse en un outsider innovador, vienen asociados a una determinada posicién de
clase. Perojo era hijo de un rico comerciante espafiol en Cuba, por lo que conté con los recursos necesarios para
poder disefiar una trayectoria alternativa e independiente de las jerarquias académicas e intelectuales del mundo
hispano. Sobre las estrategias de reconversion de las diferentes especies de capital y, en concreto, sobre la
reconversion en capital intelectual especifico (Bourdieu, 2006: 122-129) y (Moreno, 2005: 23-31).

La posicién politica de Revilla y Perojo no deja de tener interés en tanto que, si bien acaban
encuadrdndose en la disciplina del partido liberal de Sagasta, lo hacen desde unas posiciones republicanas de
corte federal que llevarfan al propio Perojo a defender ante el Congreso la autonomia de Cuba y de las colonias
de Ultramar, como dnica manera de conjurar a su juicio el desastre que, atisbaba, se percibia en el horizonte de
la vida politica espafiola.



que el positivismo habia puesto en solfa las ambiciones de la filosofia dogmatica y abstracta
de los diferentes idealismos absolutos, exigiéndole a partir de ahora acompafiar sus
especulaciones con los resultados de la ciencia positiva. Porque efectivamente, corroboraba
Perojo, el progreso de las ciencias desde el siglo XVI habria hecho imposible la aspiracion
de la filosofia metafisica a ser reconocida ella misma como ciencia, al carecer de un objeto y
un método especifico. No seria hasta Kant que la filosofia encontraria un objeto de estudio

propio, si bien a cambio de renunicar a un conocimiento metafisico de la realidad:

El objeto de la ciencia debian ser las mismas ciencias, la Fisica, las Matemadticas, la
Experiencia.  Estas ciencias particulares explicaban y estudiaban los objetos que les pertenecian,
sin explicar y  estudiar ia explicacion que ellas mismas daban. El objeto de la Filosofia dejé de ser,
como antes, una explicacion de las cosas, y fue una explicacion del conocimiento de las cosas

(Perojo, 1875: 642).

Este giro, que supone pasar de una filosofia dogmatica -que da por supuesta su
capacidad para conocer los principios de la realidad y fundarse por tanto como ciencia
especulativa- a una filosofia critica -que analiza y cuestiona las condiciones de posibilidad
del conocimiento- es precisamente lo que aun no habria asumido el krausismo. Apelando a
un sincretismo organicista por el cual la ciencia empirica sirve para demostrar la objetividad
del Absoluto, el krausismo olvidaria el valor sustantivo de cada una de la esferas de accidn
del pensamiento humano, los diferentes ambitos de racionalidad ante los que el criticismo
kantiano, en cambio, resulta sensible, al no erigir un sistema Unico -el propio Perojo asi lo
sostiene al recordar que Kant no nos explica como incorporamos la subjetividad trascedental-
y abogar por una pluralidad analitica (Perojo, 1875: 644). En este sentido, principios a priori
como el de monismo (o como el de Ser, Absoluto, etc.) deberia considerarse, nos recuerda
Revilla, como un abuso metafisico-especulativo, como una tesis ontoldgica infundada
(Villacafias, 2006: 75). Ahora bien, considerados como ideas regulativas de la razon, los
principios a priori demuestran su eficacia a la hora de unificar la experiencia y los diferentes
saberes derivados de ella, asi como su utilidad préctica en la produccion de nuevas hipotesis
para la ciencia (Perojo, 1875b: 646). En definitiva, mientras que para el krausismo los

principios a priori constituyen objeto de conocimiento que en ultima instancia no admite



verificacion por la experiencia, para los neokantianos se trata de una concepcion, de una idea
orientada hacia una mejor organizaciébn de la experiencia (Revilla, 1878: 241-246).
Finalmente, esta critica a la metafisica que operan los neokantianos contra el idealismo
absoluto no puede dejar de tener efectos sobre el problema de los fundamentos de la vida
moral. Porque al cuestionar la posibilidad de reconocer la inmanencia de la idea moral en la
realidad, los neokantianos no hacen sino fundamentar la moral y la accidn politica sobre
principios no trascedentes. Segun el propio Revilla, la utilidad del positivismo como critica

antimetafisica de los fundamentos absolutos de la moral resulta clara, pues este pretende:

Fundar [la moral] en una base humana, considerando la ley moral como inmanente al hombre
yno como fundada en la mera moral del Supremo Ser, afirmando de esta suerte sobre cimento
inquebrantable la independencia y la sustantividad de la ética (citado en Villacafas, 2006:

55).

Ahora bien, no debe entenderse esta apelacion al positivismo como una sustitucion
de la metafisica krausista por una positivista. Revilla reconocia la ilegitimidad de este ultimo
proyecto cuando dejaba de ser método encaminado al desarrollo de la ciencia positiva y
critica de la especulacion filosofica y cuando a partir de una serie de conclusiones cientificas
deducia una filosofia préctica, una ética material y unos contenidos politicos -incluso
religiosos- especificos. En contra de esta dimension ideoldgica del positivismo y de la
metafisica materialista y sensualista que esta implica se erige precisamente el programa
kantiano. Primero, como negacién de un materialismo ético que anula la dimension moral
del hombre, al eregir una fisica social -derivada directamente del evolucionismo naturalista-
que niega la libertad humana (Villacadias, 2006: 65). Segundo, recuperando la critica kantiana
de las condiciones de posibilidad del conocimiento frente a la inmediatez de los hecho que
promulga la doctrina positiva y, por otro lado, reivinidicando a la filosofia, no como una mera
herramienta para la ldgica inductiva sino como un saber que aspira a una sintesis siempre
provisional de las distintias ciencias particulares (Perojo, 1876: 369). Finalmente
extendiendo la critica neokantiana del monismo idealista a la del monismo materialista;
véase, reconociendo el monismo -por ejemplo, el concepto de materia- como una idea

regulativa de la razén que permite ordenar la experiencia cientifica.



Esta critica al positivismo que impide una completa identificacion entre el programa
neokantiano y la doctrina positivista no fue dbice para que en el comité editorial de la Revista
Contemporanea colaboraran algunos intelectuales simpatizantes del positivismo en algun
grado, tales como por ejemplo: Tubino, quien fue uno de los interlocutores del krausismo en
el debate sobre el positivismo en el Ateneo; o Gener, que defendi6 la necesidad de supererar
el estadio metafisico que representaba el dominio del krausismo sobre la cultura racionalista
espafiola, para terminar dando paso al estadio positivo'®’. Pero sobre todo destaca la
colaboracion de los denominados médicos filésofos -Cortezo, Mata, Ustariz, Simarro, etc.-;
grupo que editaba los Anales de Ciencias Médicas y que consitituye la punta de lanza del
desarrollo de la fisiologia, la psicologia experimental y la neurologia en Espafa. Destaca
especialmente la figura de Luis Simarro. Profesor de psicologia de la Institucion Libre de
Ensenanza desde 1877, y desde 1899 en la Escuela de Estudios Superiores del Ateneo de
Madrid, se convierte en 1902 en el primer catedratico de psicologia en Espafia, en cuya
catedra de la Central se formaria toda una generacion de futuros neurdlogos y psicélogos,
como Santiago Ramon y Cajal, Rodriguez Lafora o Jos¢ Germain. Su célebre defensa del
positivismo en la polémica del Ateneo -muy en sintonia con la concepcion de Revilla y
Perojo- asi como su constante participacion en la Revista Contemporadnea sin menoscabo de
la estrecha colaboracidon que se siempre mantuvo con la Institucion, contribuye a fortalecer,
a nuestro juicio, la tesis de la existencia de un frente comin que, mas alla de los
enfrentamientos entre los diferentes nddulos, dotaba de cohesion a ese espacio del mundo

intelectual hispano que hemos denominado como redes laicas.

Insistamos en este punto en que el positivismo filoséfico, especialmente el positivismo en su vertiente
comteana, conoce una muy escasa implantacién en Espafia a excepcion quizds de algunos focos en el dmbito
cataldn, preso directo de la influencia francesa.



-Conclusion-

Hacia una nueva configuracion del

campo filosofico espaiol



1989 constituye una fecha emblematica, significativa para nuestro objeto de estudio por
cuanto puede considerarse el inicio, aun simbdlico, de un proceso que permite al universo
intelectual hispano lograr cotas de autonomia criticas con respecto a la ldgica exdgena del
poder religioso y del campo politico. A partir de la década de los 10 del nuevo siglo asistimos
a la progresiva emergencia de un espacio relativamente autoregulado, capaz de generar unas
subjetividades que intervienen en la vida publica en virtud del valor especifico en torno al
cual se organizan y a través de unos medios de difusion particulares, diferenciados del pulpito
y la tribuna. La conquista de esta autonomia intelectual se revela, junto con los cambios en
la morfologia de las redes intelectuales y la reordenacion del espacio de discusion, como
condicion de posibilidad para que en el curso de la década siguiente surja un campo filosofico
autonomo, diferenciado, profesionalizado y en conexion con los circuitos internacionales del
pensamiento. Este proceso que introduce una ruptura decisiva con el estatus quo intelectual
anterior esta relacionado en dos acontecimientos claves: la consumacion del triunfo de las
redes laicas sobres las catolicas en la arena intelectual y académica y la nueva posicion social
que va a ocupar el intelectual hispano en la estructura de clases de la sociedad espafiola y en

el campo de poder que de esta estructura se deriva.

Durante la Gltima década del siglo XIX se produce el definitivo ascenso de las redes
laicas, especialmente del nodulo institucionista, a una posiciéon de dominio; nueva situacion
que invierte la inaugurada en 1875 y que refractaba en beneficio de las redes catdlicas los
equilibrios politicos de la Restauracion. No obstante, tratandose de un paso fundamental en
la conquista de la autonomia intelectual, sus efectos al respecto son limitados. Pues si bien
las nuevas redes hegemonicas no representan intereses religiosos, si constituyen
ramificaciones de una faccion de la elite social y politica del régimen de la Restauracion vy,
en consecuencia, su intervencion en el campo de batalla intelectual se encuentra orientada en
buena medida por intereses ulteriores, no especificamente intelectuales: si las redes laicas
logran ensanchar la autonomia del campo en detrimento del poder religioso es como
consecuencia, no de una estrategia sistematica orientada hacia ese fin sino del conflicto por
desplazar a las redes catdlicas de la hegemonia intelectual y académica, parte por otro lado,
de un combate que enfrentaba a las diferentes facciones liberales del régimen de la
Restauracion. Serd necesaria una reestructuracion de los equilibrios de clase en la sociedad

espanola y con ella una alteracion de la posicion social del intelectual, para que en el marco



de un nuevo complejo generacional se crearan las condiciones adecuadas para que la
autonomia intelectual se convirtiera en un campo de batalla especifico, independiente de

combates ulteriores.

Y no obstante, la nueva posicion de dominio del nddulo institucionista si resultd
determinante, aun de forma indirecta, para que el proceso de autonomia que ahora comenzaba
culminara de manera exitosa. A raiz del desastre del 98 se extiende por todo el arco politico
hispano un discurso regeneracionista que, al menos desde las diferentes facciones liberales
del turno, se presenta como un proyecto de renovacion de la vida nacional y que, partiendo
desde la propia elite, aspira a introducir las reformas necesarias para salvaguardar las
instituciones del régimen y desactivar posibles demandas rupturistas. En este marco, el
problema educativo emerge como uno de los principales déficits de los que adolece el pais,
lo que contribuye se entiende, a situar a Espafia en el vagon de cola de las naciones
industrializadas (Delgado, 1994: 554). La necesidad de racionalizar las instituciones
educativas conforma asi un espacio de discusion compartido por las diferentes redes liberales
que se centrara en tres problematicas fundamentales: la educacion basica, la formacion del
profesorado y la universidad. En relacion con estas problematicas, los grupos liberales del
turno siguen grosso modo una doble estrategia que busca, por un lado, una mayor
intervencion del Estado en el ambito de la educacion basica, por otro, una mayor autonomia
para las universidades; ambas bajo el trasfondo de una serie de medidas encaminadas a
mejorar la capacitacion del profesorado escolar y universitario. La Iglesia por su parte,
reconociendo la dificultad -por no hablar de la imposibilidad- de revertir el cambio de
hegemonia que tiene lugar en la Universidad a finales de siglo, volcaria ahora su atencion
sobre la educacion bésica y el bachillerato: el interés que demuestra el Estado liberal en estos
ambitos es percibido entonces por el cuerpo eclesiastico como parte de un nuevo impulso
secularizador que pone en peligro su presencia e influjo como poder espiritual de la nacion.
Con el fin de limitar las reformas liberales, la Iglesia seguird dos estrategias: influir en los
sectores catolicos del liberalismo conservador -que, por su parte, denunciarian en el Congreso
y el Senado el intervencionismo estatal como menoscabo de la libertad de las familias y del

principio constitucional de la confesionalidad del Estado (Delgado, 1994: 555)-; y, por otro



lado, impulsar un conjunto de reformas alternativas que buscaba renovar el propio programa

pedagogico de la Iglesia'®®.

Pese a esta oposicion de primera magnitud, los gobiernos conservadores y liberales
del turno lograron aprobar una serie de medidas de primer orden. Asi, en 1900 se organiza el
Ministerio de Instruccion Publica y Bellas Artes, en torno al cual se reordenaria el Consejo
de Instruccion Publica, la Direccion General de Primera Ensefianza o la Inspeccion de
Ensefanza; 6rganos de caracter administrativo y burocratico, vinculados a ese espiritu de
racionalizacion que, sin embargo, no dejarian de funcionar en ocasiones como palestras de
luchas ideolodgicas entre las diferentes facciones liberales. Desde esta nueva estructura
institucional se llevarian a cabo una serie de medidas destinadas a combatir el analfabetismo
y a mejorar los rendimientos escolares. Clave en este sentido resulta la lenta pero constante
implantacion de las escuelas-graduadas, cuya aun timida implantacioén vino a romper con la
de la escuela-unitaria tradicional -en la que un s6lo maestro impartia clases a un conjunto de
alumnos de todas las edades- y a sustituirla por una docencia graduada por edades, donde se

169 Por otro

distinguian diversas figuras docentes y administrativas (Delgado, 1994: 697)
lado, también se aprecia una leve y desigual mejora de las condiciones materiales en las que
se desempefia la labor docente, asi como una creciente preocupacion por mejorar la
formacion técnica y pedagogica del profesorado. En relacion con este ultimo punto resultan

fundamentales una serie de medidas que contribuyen a generar un nuevo cuerpo profesional

Figuras como Andrés Manjon, Enrique de Ossé y Pedro Poveda se ubican en esta estrategia de
renovacién pedagdgica que cabe ubicar dentro del marco del pensamiento social que la Iglesia comienza a
desarrollar con la llegada del nuevo siglo.

Entre 1900 y 1940 el nimero de analfabetos en Espafia disminuye en 3 millones (de 11,87 a 8,76): mas
de la mitad durante la Republica y 1 millén entre 1900 y 1930. En cifras porcentuales se ha pasado de un 56,2 %
en 1900 a un 32,4% en 1930 y un 23,1 en 1940 (Liébana, 2009: 10-11). En relacién a la ensefianza secundaria
y el bachillerato no cabe duda de que, para el periodo 1900-1930, pese a encontramos muy lejos de un acceso
generalizado, se va produciendo un incremento de la poblacién escolar vinculado a la consolidacién de las
clases medias urbanas (Delgado, 1994: 530). En cuanto a la poblacién universitaria no hemos localizado datos
concretos. No obstante es posible inducir un incremento del alumnado en virtud de las cifras relativas al nimero
de catedraticos entre 1900 y 1930. En 1902 hay en Espaiia 411 catedriticos numerarios (184 auxiliares y 494
catedréticos de instituto), de los cuales 70 pertenecian a Filosofia y Letras y de estos, 13 a la seccién de Filosoffa.
En 1914 el nimero de catedriticos numerarios ha aumentado a 522, en Filosoffa y Letras a 90 y en Filosofia a
17. Finalmente, en 1931 se documentan 558 catedraticos, de los cuales 18 pertenecen a la seccion de Filosofia
y otros 9 detentan las cdtedras de Filosoffa del Derecho (los datos pueden consultarse en
http://www filosofia.org/ave/001/a205 .htm, http://www filosofia.org/ave/001/a259 .htm,
http://www filosofia.org/ave/001/a128 .htm). En definitiva, se data un incremento constante del personal
universitario que nos informa de una mayor nimero de alumnos; tendencia que se situaria en la linea de esa
mayor tasa de escolaridad que se aprecia ya desde los niveles inferiores.




diferenciado y afecto a las reformas de las que es producto. Convertido en 1901 por Real
Decreto del gobierno liberal en funcionario del Estado, cuenta desde 1909 -en esta ocasion
bajo el auspicio del gobierno conservador de Sagasta- con una Escuela de Estudios
Superiores de Magisterio, destinada a la formacioén de especialistas en temas pedagogicos
(Liébana, 2009: 7). Estas reformas -a las que cabe sumar de forma significativa: la
introduccion de la Primera catedra de pedagogia en la Universidad Central en 1904 y la
creacion de planes de estudios actualizados para maestros- generan un espacio institucional
y simbdlico adecuado para la formacion de una nueva subjetividad, reformista, detentadora

de capital cultural y vinculada a la administracion del Estado'”’.

Incrementar las competencias del profesorado universitario fue también un objetivo
perseguido desde pronto. En este sentido, la creacion en 1907 de la Junta para la Ampliacion
de Estudio constituye un hito de primera magnitud que revolucionaria a lo largo de la década
siguiente el panorama intelectual hispano. Contando con amplia autonomia con respecto al
gobierno de turno la Junta pondria en marcha un ambicioso programa de becas y pensiones
que generaria una vanguardia intelectual forjada en conexion con los circuitos internacionales
del saber. Sobre esta base material se erigird entonces una elite integrada y dotada de
independencia respecto a redes exdgenas que, junto con ese nuevo cuerpo profesoral en
formacidn, se revelaria como un elemento clave para la constitucion de una comunidad del

. . . 171
saber diferenciada de otras fracciones de clase'’

. Al margen de lo que significo esta
institucion de primer orden, la ensefianza superior vivid otro cambio relevante en 1919, en
este caso, relacionado con su estatus como cuerpo auténomo, quiere decir, con capacidad
para elegir a sus propias autoridades, para aprobar su normativa interna y para gestionar de
manera independiente los recursos asignados por el Estado, amén de definir la institucion

como un cuerpo orientado no solo a la ensefianza -véase, a la reproduccion de los cuadros

La Escuela de Estudios Superiores de Magisterio estaba orientada hacia la formacién de profesores
de primaria. Los profesores de Secundaria habrian de esperar a 1918 para contar con una institucién de
caracteristicas similares: con el apoyo de la Junta de Ampliacién de Estudios se crea el Instituto-Escuela donde
se formarian los aspirantes al magisterio secundario que después, gracias a su mejor formacion, obtendrian
las cdtedras vacantes a través del sistema de oposiciones (Vifiao, 2007: 26 y 28).

Recordemos por otra parte que la JAE promovié o dirigié un sin fin de proyectos que sirvieron para
generar un espacio en el que dicha comunidad de vanguardia podia interactuar intensa y creativamente: el
Centro de Estudios Histdricos o el Instituto Nacional de Ciencias Fisico-Naturales, ciclos de conferencias con
invitados internacionales de primer orden, publicaciones, redes de bibliotecas, etc.



172 No obstante y pese a tratarse

intelectuales- sino también a la investigacion y la innovacion
de una reivindicacion defendida ya desde la primera década del siglo por un cuerpo
universitario que veia en ella la panacea contra el estado de anquilosamiento, burocratizacion
y centralismo que vivia la ensefianza superior en Espafia, tardo en ser atendida por la
prioridad que adquiria la educacion basica y porque desde sectores mas conservadores no
dejaba de asociarse a reivindicaciones de caracter nacionalistas. Y no obstante fue
precisamente un gobierno conservador el que logr6 sacar adelante -con la oposicion de los
sectores mas tradicionalistas y de la ILE- un plan de autonomia que rompia con el modelo de
Orovio y dotaba a la institucion de la mayor independencia de la que habia gozado bajo el
régimen liberal. El decreto de autonomia estuvo vigente solo tres afios: la dictadura de Primo
de Rivera lo revocaria y habria de esperarse a la instauracion de la Republica para que un

nuevo estatuto de autonomia adecuado a la nueva estructura estatal sancionada por el nuevo

régimen.

El hecho de que las redes laicas, y en concreto el nédulo institucionista, alcanzaran a
finales del siglo XIX una posicién hegemonica en la jerarquia en el espacio intelectual
hispano resulté clave a la hora de dotar de una direccion especifica a ese conjunto de reformas
que redundaria aun indirectamente en beneficio de una mayor autonomia del campo
intelectual. Pues desde esa posicion de dominio y contando con cierta influencia en el partido
liberal, el modelo institucionista -por otra parte, el tnico de las redes intelectuales espafiolas
que se habia especializado en el problema educativo y que contaba con un experiencia
practica y un importante conocimiento del panorama pedagdgico internacional- se convertiria
en un referente ineludible de esas reformas educativas implementadas desde el poder politico.
Sin embargo, si bien es cierto que la crisis del 98 introdujo esta preocupacion en la agenda
de los politicos del turno, también lo es que no puede hablarse de la aplicacion sistematica
de una politica cultural hasta la Republica y que, en consecuencia, el programa de la ILE sélo
encontro expresion a través de la influencia puntual que pudieron ejercer, como quedd

senalado, especialmente entre las filas del partido liberal (Vifiao, 2007: 24-25)'7

El texto integro de la ley, conocida como el Decreté de César Silid, puede consultarse en
(http://personal.us.es/alporu/legislacion/plan_silio.htm).

En este sentido resulta fundamental recordar que los intelectuales del nddulo institucionista y
determinados miembros del partido liberal constitufan una misma red con ramificaciones politicas e
intelectuales: sin ir més lejos, tres de los principales dirigentes del partido liberal -Moret, Montero Rios y




Junto con las consecuencias que se derivan del ascenso de las redes laicas a una
posicion de dominio en el campo intelectual y académico (reforma de la educacion bésica e
incremento de la alfabetizacion, formacion de un cuerpo profesoral y de vanguardia
diferenciado, reforma universitaria), el segundo evento clave en la conquista de cotas de
autonomia del espacio intelectual responde a la profunda transformacién que, desde
comienzos del nuevo siglo, altera la morfologia social espafiola y las relaciones de clase
concomitantes. Los cambios que modifican la composicion de la poblacion hispana
constituyen en este sentido una variable de primer orden. El incremento de la poblacion que
tiene lugar especialmente a partir de la segunda década del siglo como consecuencia del
descenso de la mortalidad que venia produciéndose desde 1900 en todos los rangos de edad
viene acompafiado de una eclosion de la emigracion del campo a la ciudad, especialmente
desde 1914 ante el endurecimiento de las politicas de inmigracion de los paises americanos.
Las ciudades espafiolas -con Madrid y Barcelona a la cabeza- crecen a base de una poblacion
eminentemente joven que proviene de un proletariado industrial emergente y de una nueva
fraccion de las clases medias, relacionada con profesiones liberales, técnicas y de servicios.
La definitiva eclosion de estos nuevos sujetos sociales en el marco de la crisis que arranca en
1898 pone en peligro los delicados equilibrios politicos del régimen de la Restauracion al
introducir nuevas fuerzas que impugnan las alianzas de clase y las formas de control social
sobre las que se asentaba el sistema. Por un lado, la urbanizacién del mapa poblacional y la
dimension relativamente anénima de las interacciones sociales dificultaron hasta hacerlas
inoperantes las practicas caciquiles sobre las que asentaba el turno y, en consecuencia, el
equilibrio del régimen. Nuevas subjetividades politicas que, no sélo toman conciencia de su
marginacion de los beneficios del sistema sino que al zafarse de los mecanismos de control
del sistema pueden organizarse de manera mas eficiente e intervenir de forma auténoma en
la vida publica. 1909 y 1917 ponen de manifiesto este hecho y sitia a estas nuevas fuerzas
emergentes, dispares por el momento, como vanguardia de un proceso de democratizacion

que, identificando la causa de la crisis nacional con el viejo sistema y las clases que los

Canalejas- que a partir de 1902 sucedieron a Sagasta en la jefatura del partido eran institucionistas (Varela,
1977: 106). Las individualidades cobran asi preeminencia en unas reformas graduales que no adquieren, como
hemos sefialado, la categoria de politica cultural. La importancia que adquiere en este contexto el factor personal
no debe hacernos olvidar sin embargo que, sélo cuando se dieron las condiciones adecuadas (la hegemonia de
las redes laicas y la evidencia de que el sistema entraba en una etapa de crisis), los proyectos reformistas y
regeneracionistas pudieron pasar a formar parte del campo de posibilidades de la accién politica.



sustentan, reivindica cuando menos, el fin de la vieja estructura bipartidista y del principio

de soberania compartida'"*.

El mundo intelectual no es ajeno a este reordenamiento de la estructura de clases y
del campo de poder. Un nuevo complejo generacional que hace su entrada en la vida publica
entre la primera y la segunda década del siglo, encarna en clave intelectual este proceso de
transicién' . La tradicional posicion del intelectual como faccion dominada dentro de la
clase dominante (Bourdieu, 2005: 33) se presenta desde comienzos del nuevo siglo como
intolerable para ese nuevo complejo generacional en formacion. El incremento del nimero
de trabajadores de la inteligencia, la proletarizacion que sufre buena parte del personal
académico, la extension de las formas capitalistas a los procesos de produccioén y consumo
de sus obras, dan forma a un descontento que cuaja en el trasfondo de un sistema politico
oligarquico al que no se tiene acceso y de una creciente intervencion de las clases populares
en la arena publica. Ante esta polarizacion del espacio social el nuevo complejo generacional
encuentra en la nueva clase media, emergente y reformista, su nicho natural de origen y
destino. Alejada de la clase dominante que representa el viejo orden pero sin pertenecer por
su origen social a la clase trabajadora, los nuevos intelectuales se dirigen hacia esa fraccion
de la clase media que entienden comparte sus mismos intereses y valores y constituye el

mercado apropiado donde lograr el reconocimiento de sus productos'’®. Como resultado de

La posicién estructuralmente ambigua que ocupan las clases medias hispanas impiden que estas
recorran como un todo el itinerario que acabamos de esbozar: una distincién bdsica opone una fraccién de la
clase media subsidiaria del viejo régimen que ahora entra en crisis a esa nueva clase media urbana nacida al
calor del desarrollo del capitalismo industrial; por otro lado, ante el proyecto de una reforma radical y
democritica del Estado como respuesta a la crisis del sistema de la Restauracion, la clase media espafiola puede
bascular entre sentirse atemorizada o apoyar entusiastamente las reformas. No obstante esta ambigiiedad de
posicién y de toma de posicion de las clases medias hispanas -y a diferencia por ejemplo de lo que ocurrird en
la Alemania de Entreguerras- la tendencia reformista serd dominante, especialmente a medida que la deriva
autoritaria de la monarquia se muestra incapaz de regenerar el sistema (Fuentes, 1994: 128 y 135).

La irrupcién de este nuevo complejo generacional viene asociada a una alteracion en las condiciones
de produccién de los intelectuales; proceso que a su vez constituye un efecto de las transformaciones internas
y externas al campo que acabamos de presentar: por un lado, el ascenso de las redes laicas a una posicién de
dominio, lo que altera el orden dia y las formas de consagracién que deben encarar los nuevos aspirantes; por
otro, las transformaciones de los equilibrios de clase de la sociedad espafiola y la posicién que en ella va a
ocupar el intelectual, lo que supone introducir en la agenda del nuevo complejo el problema de la definicién de
la funcién social del intelectual, amén de otras cuestiones especificas relacionadas con el nuevo contexto, tales
como el problema de la regeneracién del pais o el de la educacién de las clases populares. La sucesion
generacional se consumard de manera definitiva durante la segunda y tercera década del siglo, como resultado
de esa alteracion de las condiciones de produccién de los intelectuales hispanos y del agotamiento bioldgico
de la generacién anterior.

Clase media urbana, por otra parte, cuyo desarrollo estds asociado a un efecto -segtin Jesis A. Martinez
Martin- de multiplicacion del mercado editorial. Durante el primer cuarto del siglo XX se produce el consumo



estos cambios, la figura del intelectual como expresion de unos intereses diferenciados se
hace mas nitida en contraste con las facciones dominadas y dominantes del espacio social.
De aqui que esa mayor nitidez en al percepcion de la propia posicion viniera asociada a un

debate sobre la forma adecuada

de intervenir en la vida publica: ante el doble desafio que supone la crisis del sistema de la
Restauracion y la irrupcion de los nuevos sujetos en la arena politica ;qué objetivo debe

perseguir el intelectual en tanto que fraccion de clase diferenciada?

En torno a este debate se generan cuatro posiciones en las que se polarizan los
integrantes de este complejo generacional: las dos primeras apareceran en la década de los
10, las dos siguientes en la de los 20'"". La primera posicion supone romper con los viejas
facciones politicas e intervenir en la vida publica generando una corriente de opiniéon que
reconozca la voz del intelectual en cuanto tal. Esta primera opcion admite a su vez dos
lecturas: que esa intervencion se realice, bien a titulo individual sobre la base del prestigio
personal del que goza el intelectual, bien de forma colectiva, apostando por generar una
asociacion de intelectuales que permita intervenir de manera coordinada y eficaz en la vida
publica. Alejarse de las facciones politicas tradicionales puede conducir, por otra parte, al
proyecto de constituir un partido politico dirigido precisamente por intelectuales y que, no
obstante, de cabida a miembros de otras facciones de clase, especialmente por lo que respecta
a la clase media urbana. Finalmente, el intelectual puede, dadas las circunstancias, abstenerse

de intervenir en la vida publica y volcarse exclusivamente en los negocios intelectuales.

libresco y de la prensa periédica conoce un incremento hasta entonces desconocido. Mutacién que s6lo adquiere
un cardcter cuantitativo; seglin Martinez: La diversificacion del libro y el periddico se habia apuntado con
claridad en el XIX. En la nueva centuria tendrd lugar al reafirmacion de dicha pluralidad, en clara consonancia
con la heterogeneidad del consumo y el avance de la lectura como fenomeno interclasista [...] El éxito
adquirido por algunos titulos o géneros bibliogrdficos o el afianzamiento que presentan algunos ejemplos
periodisticos a lo largo del primer tercio del siglo XX, ponen de relieve un grado de consolidacion social y
empresarial del periodismo y el negocio de la edicion sin parangon posible con fechas anteriores (Martinez,
2001: 170-171). Si bien no cabe considerar la lectura como una practica uniforme -;cuantas personas lefan por
ejemplo obras de filosofia y, dependiendo de su nivel de implicacién en el campo, cémo las lefan?- este
fenémeno que apunta a la extensién y consolidacién del mercado editorial, a la difusién de unas condiciones
materiales para el consumo de la obra intelectual, constituye un sintoma de ese proceso de autonomizacién del
campo intelectual que arranca durante la segunda década del siglo.

Los agentes que integran este complejo generacional no se sitdan de una vez para siempre en una de
las cuatro posiciones que conforman este campo de posibilidades estratégicas: a lo largo de su trayectoria
pueden recorrer dos 0 mas en funcién de circunstancias externas e internas al campo.



Estas cuatro tomas de posicién se forman como resultado de un didlogo entre los
integrantes de ese nuevo complejo generacional que viene a sustituir al que domind la escena
intelectual hispana durante el periodo de la Restauracion. De esta manera, la primera posicion
surge entre un grupo de intelectuales de formacion esencialmente literaria y cuya
consagracion se entorpece como consecuencia de los efectos que producen sobre el campo
intelectual los cambios que vive la sociedad hispana con la llegada del nuevo siglo. Aislados
del mundo de la politica por unas facciones que se enrocan sobre si mismas y que, en todo
caso, sOlo apuestan por timidas reformas, huérfanos de un mercado que, al menos
potencialmente, se encuentra en una clase media urbana aun en formacion a comienzos de
siglo y, finalmente, sometidos a la presion de un campo intelectual proletarizado y en el que
la promocion se ralentiza, tienden a recorrer una trayectoria heterodoxa, indiferente en
diverso grado hacia el cursus honorum académico'"*. Este alejamiento respecto a los grupos
dominantes y dominados permite tomar conciencia de una posicion independiente que les
conmina a intervenir en la vida publica reclamando una funcion especifica y no como
representantes de otras clases o grupos sociales (Julia, 2005: 63). Su posicion critica frente
al sistema de la Resturacion les conmina a interpelar a un pueblo que sin embargo se les
presenta aletargado bajo las anquilosadas estructuras del sistema. Esta percepcion de un
sistema politico y social caduco por un lado y una multitud indolente por otro no es sino
resultado de un tipo de intelectual que toma conciencia de su condicidn como grupo
especifico y ello, sin embargo -0 mas bien, precisamente-, por carecer de ese reconocimiento
claro y explicito entre las clases dominantes y dominadas. El llamado a esa conciencia de un
pueblo dormido -de crear, podriamos decir, una demanda social y auténoma de bienes
culturales que por el momento no existe- queda rebasada a lo largo de la década de los 10,
cuando se produce una intensificacion de la intervencion de las clases medias y populares en
la vida publica. Sin embargo, esta nueva demanda no genera un reconocimiento de la oferta
rupturista, agitadora, excéntrica podriamos decir en algunos casos, que producen estos

intelectuales: ante este desajuste entre la oferta y la demanda, el pueblo al que se apelaba se

Esta posicion suele identificarse en el relato candnico con la Generacion del 98, término que, en el
marco de la interpretaciéon que proponemos resulta muy problemdtico si se entiende como un complejo
generacional diferenciado. La llamada generacion del 98 y la del 14 constituyen a nuestro juicio dos unidades
generacionales de un mismo complejo: ambas comparten un mismo campo de experiencia y unas mismas
condiciones de produccién del intelectual, cuyas de posicién se diferencian en todo caso por la estructura de
capital, las disposiciones y las trayectorias especificas de los integrantes de cada una de ellas.



convierte ahora en una amenaza igualadora del autentico ethos intelectual, una masa amorfa
y urbana dispuesta a ejercer la dictadura del numero. Frente a ella, se sittia la elite cultivada,
constituida como aristocracia del saber, representacion que contribuye en negativo a reforzar
esa conciencia de comunidad independiente que con esta unidad generacional comienza a

adquirir el intelectual hispano (Julia, 2005: 67).

La segunda posicion toma distancia respecto a la anterior desde el momento en el que
reivindica que la intervencion eficaz del intelectual en la vida publica, no s6lo requiere
alejarse de las facciones politicas tradicionales sino también organizar a los intelectuales de
manera independiente, con el fin de convertirlos en educadores y orientadores de esas masas
que, ahora si, hacen su entrada en la vida publica a lo largo de la década de los 10. Producto
de una trayectoria académicamente mas ortodoxa y contando con una temprana consagracion
intelectual, esta estrategia considera que los intereses de la clase media -la mds rica en
cerebro, ya que no en musculos, ni tampoco en dinero (Fuentes, 1994: 130)- convergen con
los de la propia clase intelectual: de sus cuadros entonces habran de salir las minorias rectoras

del pais'”

. Frente a la masa indiferenciada y a una elite del dinero que no ha sabido
modernizar el pais, se erige asi esta solucion tecnocratica que supone apostar por un cambio
de hegemonia en los equilibrios de clase, al propugnar que la dominacién que ejercen los
dominantes de la clase dominante (los detentadores del poder econdémico y politico) sea
sustituida por la de los dominados dentro de la clase dominante (los detentadores del capital
cultural) (Fuentes, 1994: 50). Este llamado a la organizacion de la intelectualidad con el fin
de erigirse en conductora de las masas revierte en una reafirmacion de su identidad y de su

sentido de independencia y valia (Julid, 2005: 139). Independencia, sin embargo, que no

resulta dbice para colaborar con los partidos politicos de nuevo cufio que se fundan en estos

Es importante sefialar como, entre los factores que influyen en que los miembros de esta unidad
generacional desarrollen una carrera mds ortodoxa y logren una mds pronta consagracion, no sélo destaca la
adecuacion entre la oferta intelectual -el tipo de formacién técnica y en menor medida literaria- y la demanda
social sino también el hecho de constituir una promocién mds joven que se beneficia en el momento oportuno
de la retirada de las grandes figuras del complejo generacional anterior. Si durante la primera década del siglo
el anterior complejo generacional se encontraba atn activo dificultando de esta forma un rapido ascenso a los
nuevos aspirantes “literatos”, la segunda década es testigo de la progresiva retirada de la escena intelectual de
las viejas figuras facilitando de esta forma la sucesién generacional a manos de los nuevos aspirantes. S6lo en
este caso puede hablarse de la eficacia de un factor cronolégico a la hora de distinguir a estas dos posiciones en
la red; distincién sin embargo que no es lo suficientemente relevante -en tanto en cuanto no genera dos campos
de experiencias diferenciados ni un conjunto de problemas distintos a resolver -como para justificar la existencia
de dos complejos generacionales.



momentos de cambio. Si la auto-organizacion de los intelectuales como tarea politica propia
no deviene en la creacion de un partido politico propio dispuesto a competir en las urnas, la
voz de la inteligencia puede, sin dejar de recurrir a los medios que le son propios para crear
opinion publica -la conferencia, el manifiesto, los periddicos-, colaborar con los nuevos

partidos con el fin de orientarlos en esta direccion'™.

No obstante, la percepcion de que esta forma de intervencion publica del intelectual
no genera los frutos codiciados aparece pronto en el horizonte de una unidad generacional
que pronto comienza a desilusionarse, ya con el giro que opera el partido reformista en 1913
-en detrimento del republicanismo y a favor del partido liberal-, ya con las muy limitadas
reformas que implementa el propio sistema pese a su discurso regeneracionista, ya con la
politica “anti-intelectual” que implementa la dictadura primoriverista. Por una u otra razoén,
la opcidn que apuesta por organizar a los intelectuales con el fin de orientar a las masas invita
a una relectura, a partir de la cual vemos surgir dos nuevas posiciones ya en la tercera década
del siglo. Por un lado, se presenta la posibilidad de operar un retraimiento politico a la espera
de que nuevas condiciones permitan retomar la estrategia anterior, lo que se traduce en un
llamado a la intelectualidad a volcarse sobre si misma, a olvidar el didlogo con las masas y
con el poder politico para potenciar en cambio el tipo de interacciones que le son propias.
Esta la opcion que representa Ortega y que encuentra un medio de expresion privilegiado con

la fundacion de la Revista de Occidente en 1923. Situada de espaldas a toda politica, la

Dos grupos de intelectuales se sitiian, al menos durante algiin momento de su trayectoria, en esta
posicién. Por un lado, la experiencia de la Liga para la Educacién Politica que surge hacia 1913 como una
declaracion o manifiesto intelectual -entre los firmantes se encontraban Manuel Azafia, José Ortega y Gasset,
Manuel Garcia Morente, Fernando de los Rios, Américo Castro, Gumersindo de Azacdrate, Benito Pérez Galdds
o Luis Simarro- que se comprometia con la aplicacién de una autentica politica liberal que pusiera las bases de
la regeneracién nacional. La Liga estuvo vinculada al partido reformista fundado por Melquiades Alvarez en
1912. De convicciones originalmente republicanas, el reformismo opera un giro en el contexto de la crisis de
gobierno de 1913, al aceptar la institucién mondrquica con la conviccién de que, pudiendo convertirse en llave
del nuevo gobierno, podria reformar el sistema desde dentro, logrando una cesién completa de la soberania por
parte del rey y encaminando las instituciones hacia la consolidacién de un autentico estado liberal y laico. Con
anterioridad a este giro reformista, buena parte de estos intelectuales se habian aproximado al partido socialista
en el que vefan al autentico foco de regeneracién del liberalismo hispano. No obstante la desconfianza mutua
entre las bases proletarias de un socialismo espafiol que se habia desarrollado sin el apoyo de los intelectuales
y la de estos hacia la radicalizacién politica de los movimiento sociales, llevarian a la ruptura entre la opcién
republicana reformista y el partido socialista. Por otro lado, intelectuales catélicos también se adscriben a esta
posicién por la cual el intelectual se presenta como parte de una minorfa selecta encaminada a orientar, en este
caso desde principios catélicos, a las nuevas fuerzas sociales. Al igual que ocurria con la proximidad de la Liga
para la Educacién Politica al partido reformista, estos intelectuales catdlicos basculan hacia la Accién Catdlica
Nacional de Propagandistas, fundada en 1909, entre otros por el cardenal Angel Herrara Oria, proveniente de
las redes menendezpelayistas



Revista de Occidente aspira a contribuir a la forja de ese espacio especificamente intelectual
donde lejos de interferir los imperativos de las urgencias temporales, los intelectuales se ven
obligados a intervenir en un juego en el que, para ser reconocido, habran de afirmar las
virtudes propias de su oficio y disciplina (Julid, 1995: 178). Esta nueva posicion que crea
Ortega y entorno a la cual se aglutina toda una vanguardia de jovenes aspirantes contribuye
de manera decisiva a dotar de autonomia al campo intelectual -y por razones obvias, como
tendremos ocasion de ver, a la formacion del campo filosofico hispano-, toda vez que supone
la afirmacion de los valores y las interacciones especificamente intelectuales, un llamado a
la inteligencia a relacionarse consigo misma al margen de otro tipo de consideraciones e

intereses ulteriores.

La relectura de la estrategia de la elite conductora no tenia en cambio por qué
desembocar necesariamente en un llamado al retraimiento politico de la clase intelectual,
sino en todo lo contrario: la organizacion de los intelectuales podia conducir hacia una
implicacion en la vida publica pero ahora, mediante la formacion de una agrupacion politica
dirigida por los propios intelectuales. Esta nueva posicion es resultado, por un parte, de una
lectura positiva de la creciente intervencion politica de las clases medias y populares en la
arena publica: dicha intervencion supone un proceso de democratizacion del reparto de poder
y de la estructura estatal mediante el cual es posible, se entiende, encarar de manera eficaz la
necesaria labor de regeneracion nacional. Por otro lado, esta nueva posicion surge como
respuesta politica a las veleidades liberales del partido reformista que arruinaron la
convergencia entre republicanismo y socialismo, entre clases medias urbanas y clase obrera,
asi como réplica intelectual a la estrategia de retraimiento por la que apuesta Ortega desde
1923'%!. Esta nueva agrupacion politica de intelectuales que aspira a contribuir a ese proceso
de democratizacion representado por la alianza entre las clases medias ilustradas y la clase

obrera se revela entonces como una pieza decisiva en la reedicion de la conjuncion

Miembros de esta agrupacién politica que se funda en 1925 -bajo el rétulo de Accién Politica y
posteriormente en 1930 como Accién Republicana- fueron entre otros, Manuel Azafia, Leopoldo Alas, Vicente
Blasco Ibéfiez, Luis Jiménenz de Asua, Antonnio Machado, Gregorio Marafion, Juan Negrin, Ramoén Pérez de
Ayala, Nicolds Salmerén o Miguel de Unamuno. Ortega permaneceria ajeno a esta estrategia y retomaria en
todo caso la representada por la Liga para la Educacién Politica, al fundar en 1931 con Gregorio Marafién y
Ramén Pérez de Ayala la Agrupacién al Servicio de la Repiiblica; asociacién no de cardcter politico sino
dispuesta a movilizar a todos los espafioles de oficio intelectual para que formen un copioso contingente de
propagandistas y defensores de la Repiiblica (Julia, 1995: 217).



republicano-socialista que emergera como principal foco politico en 1930-1931, ante la
definitiva disolucién del régimen monarquico. La autonomia del campo intelectual se
refuerza asi, podriamos decir, en negativo: no se trata ahora de la intromision de criterios
exogenos, politicos o religiosos, en la logica de los envites intelectuales sino del ascenso a
un primer plano de la vida politica de una agrupacion de marcado caracter intelectual, tanto
por el origen de sus integrantes como por el ideario que en buena parte le inspira: la Republica
espanola nace asi marcada por la impronta de intelectuales y profesores quienes, entre otras
medidas en pos de la regeneracion nacional, no dejaran de promover aquellas que redunden
en la consolidacién de esas cotas de autonomia intelectual recién conquistadas (Bécarud,

1978: 33)'

La progresiva conquista de este espacio de autonomia intelectual constituye un evento
clave en la formacion del campo filosofico hispano. Lograda esa autonomia frente al poder
politico y religioso, el pensamiento puede volcarse sobre si y comenzar a evaluar sus
productos a partir de criterios endogenos. Se produce de esta forma un incremento de la
cesura que divide a outsiders de insiders, una mayor exigencia de dominio de técnicas y
capitales especificos para ser reconocido como un filosofo competente. En esta linea, la
insercion en los circuitos internacionales, la posibilidad de movilizar los debates
especificamente filosoficos que tienen lugar en estos focos de produccion, el dominio de
otras lenguas, la extensidon de nuevos tipos de interacciones -como el seminario de
investigacion o el articulo especializado- que introducen en la comunidad el valor de la
innovacion sobre el de la reproduccion de los cuadros, constituyen cambios apreciables a lo
largo de la década de los 20 que alteran la fisonomia del pensamiento hispano. Y todo ello

tiene lugar en el marco de una reorganizacion de las redes intelectuales y filosoficas al

En las Cortes Constituyentes de 1931 se censan a 45 catedriticos y 47 periodistas o escritores. Segtin
Bécarud, la razén de esta inflacion del profesorado en las Cortes se debe a que estos vinieron a suplir la ausencia
de cuadros politicos profesionales (republicanos y socialistas sobre todo). No significa esto que esta némina de
intelectuales actuara como un frente unido y que tenga en consecuencia cabida la acusacién que durante el
primer bienio se imputé al sistema republicano de constituir este una autentica dictadura de los intelectuales. A
medida que progresa la legislatura, y sin duda en las dos siguientes -cuando el nimero de catedréticos y
escritores en las Cortes disminuye de manera notable-, los intelectuales tienden a organizarse en funcién de
fracturas politicas e ideoldgicas (Bécarud, 1978: 34-37). De hecho, esta tendencia dard lugar a una quinta
posicidn en el campo (el autentico intelectual es aquel que pone su obra al servicio de una causa politica) y que
pasard a ser dominante entre los miembros de un nuevo complejo generacional que eclosiona precisamente en
los afios 30. No obstante no formar un grupo de presiéon homogéneo, no cabe duda del peso que adquiere la
clase intelectual en el advenimiento y en los primeros compases del periodo republicano, especialmente en este
sentido, a través de Accién Republicana de Manuel Azafia.



compas de la consagracion de ese nuevo complejo generacional que ha protagonizado el
proceso de independencia intelectual. Complejo generacional que asume el orden del dia que
impera en el universo intelectual -especialmente en lo relativo al problema de Espafia y al
del papel de la educacion, del capital cultural, en este proceso de regeneracion- pero que
también introduce problematicas especificas, propias del debate filosoéfico que esta teniendo
lugar en Europa, efecto de la crisis que atraviesa la razon naturalista y el paradigma de la
ciencia positiva: jes posible una refundacion de la razon sobre nuevas bases o debe en cambio
abandonarse el proyecto de la racionalidad? ;qué papel ha de desempeifiar la filosofia ante el
desarrollo de una nueva ciencia alejada de las bases realistas de la ciencia decimononica?
(,como encarar el desafio que supone el desarrollo de las ciencias historicas? Este cuestionario
que irrumpe en el debate filosofico hispano entroncando, a la par que rompiendo, con el viejo
debate entre fe, razon y ciencia positiva conforma ese campo de experiencia compartido que
exige del nuevo complejo generacional una toma de posicion especifica, lo que permite
diferenciar sucesivas unidades generacionales, autenticas redes filoséficas resultado de la
evolucion del complejo intelectual anterior y de la adaptacion a las nuevas condiciones del

campo.

Asi, por ejemplo, las redes catolicas se enfrentan a una nueva situacion marcada
especialmente por su definitivo desplazamiento de la posicion hegemonicas en las
instituciones académicas. Desplazamiento que , en conjuncidn con las nuevas problematicas
que irrumpen el campo, generan tres estrategias diferenciadas: una, un repliegue hacia el
tomismo mas tradicional; dos, una renovacion de las fuentes tomistas a través de un contacto
mas estrecho con la tradicion de la modernidad y la ciencia; y tres, un catolicismo social que
siguiendo los pasos de la Enciclica Rerum Novarum de Leon XIII y que evolucionara, ya en

el nuevo siglo, hacia la formacion de partidos politicos como Accidon Catolica.

Junto a esta unidad generacional se distinguen otras tres, asociadas a la evolucion de
las redes laicas ahora dominantes. Una de estas posiciones esta representada por un grupo de
naturaleza fundamentalmente literaria que, formado en el viejo régimen y bajo una influencia
krausista y regeneracionista en diverso grado -al menos durante esta etapa formativa- sigue
una estrategia de consagracion heterodoxa, alejada de las vias académicas. De este grupo
heterogéneo, incapaz de crear una base material estable desde la que desarrollar una filosofia

sistematica, nace una critica al proyecto racionalista que, sin dejar de inspirarse en



disposiciones de indole religiosa y en la concomitante oposicion fideista entre fe y razon,
cuestiona los titulos de la razon para resolver los problemas esenciales de la vida. Oposicion
entre concepto y vida que se alimentard sin embargo, y en virtud de ese incremento de la
autonomia filos6fica, no ya de textos religiosos dogmaticos sino de las filosofias

irracionalistas germanas (Schopenhauer, Kierkegaard, Nietzsche) y francesas (Bergson).

Una segunda unidad generacional esta formada por los herederos de la hegemonica
red institucionista de finales de siglo. A partir de 1910 esta red iba a sufrir una serie de
transformaciones esenciales que alterarian su fisonomia: por un lado, una sustitucioén de sus
cuadros como consecuencia del agotamiento biologico de la generacion de Giner de los Rios
y el ascenso de una nueva que se habia formado completamente en los salones de la
Institucién; por otro, una definitiva reorientaciéon hacia la filosofia practica como
consecuencia de la erosion del idealismo y el positivismo decimonénico de los que bebia el
experimento krausopositivista de sus predecesores. De estas transformaciones se sucede el
que esta nueva generacion de institucionistas privilegiara fundamentalmente los problemas
de la ética, de la filosofica de la educacion y de la filosofia del derecho; sin abandonar por
otro lado esa profunda implicacién en las reformas educativas y culturales que, apoyandose
especialmente en el partido liberal, habian ya comenzado a desarrollar la generacion

precedente durante la primera década del nuevo siglo.

En este sentido también puede considerarse a la red que se organiza en torno a las
figuras de Ortega y Gasset y Manuel Garcia Morente como una evolucion de las redes
institucionistas. Ambos tienen la oportunidad de desplazarse a Alemania becados por la JAE,
capitalizandose filos6ficamente en las redes del neokantismo, del historicismo y de la
fenomenologia. El acceso a catedras en la Universidad Central con el apoyo de los
institucionistas y la combinacion de ese capital filosofico especifico con una importante dosis
de capital social volcado hacia el mundo editorial les permite, no s6lo contar con una base
material autobnoma desde la que desarrollar y difundir su proyecto y crear una escuela sino
conectar la red con los circuitos filosoficos internacionales. Desde esta posicion autonoma,
Ortega va a resolver de manera creativa las tres grandes cuestiones que ocupaban a la filosofia
hispana de su tiempo: para que Espafia encarara de manera eficaz el problema que la
atenazaba, relativo al atraso técnico y cientifico con respecto a Europa, era necesario que una

nueva elite se pusiera a la altura de los tiempos, lo que a nivel filoséfico queria decir



principalmente que fuera capaz de superar las antinomias del racionalismo y el irracionalismo
(o vitalismo) a través de los dictados de una razén vital o histdrica. Los discipulos de Ortega,
nacidos hacia 1900 y formados en este nuevo marco institucional e intelectual, integran un
nuevo complejo generacional que hace fecunda la herencia del maestro en una doble
direccion: actualizando la cultura filoséfica hispana a través de la importacion del
pensamiento europeo (fundamentalmente alemén) y desarrollando la filosofia
circunstancialista del maestro en direcciones varias, segun la capitalizacion especifica de
cada uno de ellos: fenomenologia, existencialismo, historicismo, axiologia, filosofia del
derecho, constituirdn las principales lineas de innovacion y desarrollo de la llamada Escuela

de Madrid.

En este sentido tampoco debe olvidarse la eclosion a finales de la década de los 20 de
una red filosofica en la Universidad de Barcelona que proviene de la evolucion especifica del
pensamiento catalan. Evolucion que cabe retrotraer al momento en el que la situacion de
dominio compartido por la escolastica, la filosofia del sentido comun y el historicismo
decimononico -triple tronco que Eduardo Nicol denomindé como la tradicion filoséfica
catalana- es impugnado por la irrupcion en la década de los 10 de la figura de Eugenio D’Ors.
Ocupando una posicion homologa a la de Ortega en Madrid, se granje6 sin embargo la
enemistad de un pujante nacionalismo catalan que le impidid lograr el tipo de consagracion
que obtendria el madrilefio en la década de los 20. La defenestracion de D’Ors supuso la
vuelta a un primer plano de esa tradicion catalana de signo espiritualista en las figuras de
Serra Hunter y Carreras Artau. El primero, apoyandose en las redes de la Ezquerra
Republicana, se convertiria en adalid de la reforma y de la autonomia de la Universidad
catalana; proyecto para el que contaria con el apoyo de su discipulo Joaquin Xirau, quien
pronto importaria las corrientes europeas de la fenomenologia y el vitalismo bergsoniano, asi
como la pedagogia del institucionismo. En torno a las figuras de Hunter y Xirau se formarian
un grupo de alumnos que pasarian a ser conocidos, quizds rememorando a su homologa

madrilefia, como la Escuela de Barcelona.
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-Apéndice cuantitativo-



Tabla 2: Medir influencia y creatividad.

Nombre del autor

Generacion

Citado por contemporaneos

Diaz, Hombres y Documentos:
Estudios dedicados al autor
1980: A-B

1983: C-D

1988: E-L

1995: M-N

1998: O-R

2003: S-Z

Abellan: Historia critica de la filosofia
Péginas dedicadas al autor o en su defecto
citado en onomastico.

Maceiras (varios) : Pensamiento filosofico
espafiol
Paginas dedicadas al autor

Suanzes: Historia de la Filosofia Espafiola
Contemporanea
Péginas dedicadas a cada autor

Alan Guy: Historia de la Filosofia Espafiola
Péginas dedicadas al autor

Fernandez Carvajal: Pensamiento espafiol del
siglo XIX
Paginas dedicadas al autor

Fraile: Historia de la Filosofia espafiola
(importante datos para redes)
Paginas dedicadas a cada autor

Tesis doctorales




Libros y articulos:
Dialnet y Biblioteca
Nacional

Tabla 3: filosofia y sociologia

A

Nombre

Cronologia

Red y/o toma de posicion filosofica
(p): probable

Citas de contemporaneos
Mas que reconocimiento es atencion

Numero de trabajos publicados:
Produccion muy alta: <50

Alta <30

Media <10

Baja>10

Se distinguen libros (1.) / articulos (a.)

No se consideran trabajos de claro contenido
no filoséfico, reediciones, obras completas y
postumas o discursos.

Mide creatividad mas que capital intelectual

Traducciones: si 0 no




Catedra: si o no

No distingo si por oposicion u orden
ministerial

Se consideran catedras no especificamente
filosoficas

Se pone el afio de entrada en escalafon de
catedraticos.

El lugar es relevante (centralizacion)

Cuando se ha pasado por varias: se pone la de
destino final.

Formacion: segun la Facultad.

Tipo de capital: filosofia y su historia /
politico y moral / ciencia empirica / literatura-
arte / teologico

Se pone el que se considera que domina

En caso de duda: el mas probable y el
siguiente.

Viaje de formacion en extranjero o redes:
No / Si (donde)

Cargos universitarios:

Alto: rectores de universidad

Medio: decanos de facultad y secretarios de
universidad

Ninguno

Cargos intelectuales:

Muy alto: direccion de grandes editoriales o
revistas, academias nacionales o
internacionales (varias)

Alto: direccion de gran editorial o revista,
academia nacional.

Medio: direccion ediciones locales y
academias locales

Bajo: Ninguno.




Cargos politicos, administrativos y
religiosos

Muy alto: varios cargos a nivel nacional, alto
clero (arzobispos y cardenales)

Alto: al menos un cargo a nivel nacional
(obispos y similares)

Medio: uno o varios cargos locales (cargos
religiosos medios)

Ninguno

Libros traducidos a otras lenguas: no o si
(cuales)

Tipo de produccion: manual (1) / monografia
(2) / prensa (3) / agrafo (4)

Se pone en primer lugar el dominante. Se
afiade un segundo.

Se consideran prensa: discursos, pastorales,
sermones, etc.

Tipo de revista: difusion / especializada
1,2, 3; siendo 1 dominio de difusion y 3 de
especializada

Relevancia de la publicacion segun el
campo: alto (+ de 4) /medio (+ de 2)/ bajo

(1

Clase de origen: grandes propietarios o alta
nobleza (1) / altos funcionarios y oficiales del
ejército (2)/ profesion liberal (3) / pequetios
funcionarios (4) / pequefios propietarios o baja
nobleza (5) / obreros (6)

Procedencia geografica: capitales / capitales
de provincia con universidad/ capitales de
provincia / pueblos




Educacion:

1: Religiosa (gran exposicion).

2: Religioso (exposicion media).

3 Otra

Se considera -de disponer de datos- para el
bachillerato.

U Militancia politica: permanente / coyuntural /
inexistente

v Pertenencia a organizacion religiosa:
sacerdocio / cercania / inexistente

Rojo: capital intelectual

Azul: capital editorial

Morado: militancia politica

Marrén: pertenencia a organizacion religiosa

Tabla 4: revistas y periodicos

Criterios de seleccion:

Se apuntan los nombres de todas las que salen al menos una vez
Se pone una X por autor que publica, no por publicacion.

Para reconstruir el campo, se eligen aquellas que salen al menos dos veces.

Datos que se incluyen:
Ao y red a la que estéd vinculada.

Para medir si especializadas o no, criterios:
1. Periodicidad: Diario o semanal (1) / Quincenal: (2)/ Mensual: (3)
2. Noticias de actualidad: Si/No

3. Articulos técnicos: Si/ No



4. Poesia, novela por entregas o folletin: Si/No

5. Traducciones de autores de prestigio: Si/ No

6. Conclusion: Gradacion de mas a menos especializacion (1,2,3)
Tabla 5: editoriales

Criterios de seleccion:

Se apuntan los nombres de todas las que salen al menos una vez
Se pone una X por autor que publica, no por publicacion.

Para reconstruir el campo, se eligen aquellas que salen al menos dos veces.
Datos que se incluyen:

Ano de fundacion

Lugar de edicion

Tematica dominante
Red a loa que estd vinculada (conexidn con revistas)



Almirall y Lloze, Valenti
Alvarez Guerra

Arboli, Juan José
Azcarate, Gumersindo
Azcarate, Patricio
Balmes

Barcia, Roque

Barrantes

Benor, Eduardo

Bernal, Calixto
Calder6n, Alfredo
Céamara Tomas (p):
Caminero, Francisco X
Campoamor, Ramon
Canalejas y Méndez, Jos:
Canalejas, Francisco de |
Canovas del Castillo
Cardenas, Francisco de
Castelar, Emilio

Castro, Adolfo de
Castro, Federico de
Castro, Fernando de
Catalina, Severo
Comellas, y Cluet, Antor
Comyn, Bienvenido
Cortés, Donoso

Cortezo

Cubi y Soler, Mariano
Cuevas (p):

De la Pefia, Jorge

De los Rios y Portilla, Fa
De Mora, Jos¢ Joaquin
Eguilaz, Juan Alonso
Estassén, Pedro

Exiala, Martin

Fabié

Fajarnés, Antonio
Fernandez Cuevas
Fernandez de Espino
Fernandez Gonzalez, Fra
Ferrer y Subiama

Ferrer, Antonio
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Figueroa, José Lorenzo
Florez, José Maria
Garcia Alvarez, Rafael
Garcia Luna, Tomas
Garcia Ruiz, Eugenio
Gener, Pompeyo

Giner de los Rios, Franci
Giner, Hermenegildo
Gonzélez y Linares, Aug
Gonzalez, Agapito
Gonzalez, Urbano
Gonzalez, Zeferino
Huidobroi

Lavarde

Leal

Letamendi

Llanas, Eduardo

Llorens

Lopez de Uribe

Lépez Martinez, Miguel
Machado Alvarez
Machado, Antonio
Martinez, Alonso

Mata, Pedro

Mateos Nicomede, Marti
Meliton

Mendive

Menéndez Pelayo
Mestres, Salvador

Mila i Fontanals

Millet, José Mar

Mir, Miguel

Moreno Labrador
Navarro Villoslada
Navarro Zamorano, Rupg
Nieto Serrano, Matias
Nufiez de Arenas

Orti y Lara, Juan Manuel
Perojo, José

Perujo

Piy Margall

Pidal y Mon, Alejandro
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Pou y Ordinas

Prieto, Francisco
Ramirez, Contero
Revilla, Manuel

Rey Heredia

Roca y Cornet
Romani, Francisco
Rubio y Ors, Joaquin
Rubio, Federico
Rute, Eduardo

Sales y Ferre, Manuel
Salmeron, Nicolas
San Carlos

Sanchez, Miguel
Sanz del Rio

Simarro

Soler, Eduardo

Tapia, Tomas

Torras y Bajes, José (p):
Torres Solanot
Tubino

Tunon, Rafael

Valera de Montes
Varela, Juan

Vidart, Luis

Yarez del Castillo

SE HAN SUMADO CATEDRATICOS
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Alvarez Amandi, Justo

1839-1919

Alvarez Guerra, José 1778-1863
Andreu Faure, Manuel

Andreu, Mariano Amador  1844-1918
Ares y Sanz, Mariano 1840-1901
Armesto, Ramon 1800-1866
Asensi, Francisco

Azcarate, Gumersindo 1840-1917
Azcarate, Patricio 1800-1886
Balmes, Jaime 1810-1848
Beato, Bartolomé

Camara Tomas 1847-1904
Caminero, Francisco X 1830-1885
Campillo Rodriguez, Jos¢  1834-1902
Campoamor, Ramén 1817-1901

Canalejas, Francisco de Paul 1834-1883
Canovas del Castillo, Antoni 1834-1883

Castelar, Emilio 1832-1899
Castro y Castro, José 1863-197?

Castro, Federico de 1834-1903
Castro, Fernando de 1814-1874
Catalina, Severo 1832-1871
Comellas, y Cluet, Antonio 1832-1884

Contero y Ramirez, José

1791-1856/58

Cortezo, Carlos Maria 1850-1933
Daurella Rull, José 1864-1927
Donoso Cortés, Juan 1809-1853
Eguilaz, Juan Alonso 1800-?
Eixala, Ramon Martin 1807-1857
Espana Lledo, José 1848-1901
Estasén, Pedro 1855-1913
Fabié Escudero, Antonio 1832-1899
Fauré, Manuel Andrés

Fernandez Cuevas, José 1816-1864
Fernandez de Espino 1810-1875

Fernandez Gonzalez, Francis1832-1917
Fernandez Pereiro, Modesto. 1843-1909
Gener, Pompeyo 1848-1920
Giner de los Rios, Francisco 1839-1915

Gonzalez, Ceferino
Gonzalez, Urbano

1831-1894
1848-1904

Hernandez Fajarnés, Antonic1851-1809
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Llorens y Barba, Francisco J 1820-1872
Lopez Martinez, Miguel 1825-1904
Lopez Martinez, Pedro Mari: 1861-1934
Lopez Uribe, José

Martin Mateos Nicomede  1806-1890

Mata, Pedro 1811-1877
Melon, Esteban 1852-197?7
Mendive, José 1836-1906

Menéndez Pelayo, Marcelinc1856-1912

Mestres, Salvador 18107-1879
Mir, Miguel 1841-1912
Mora, José Joaquin de 1783-1864

Navarro Villoslada, Francisc 1818-1895
Nieto Serrano, Matias 1813-1902
Orti y Lara, Juan Manuel  1826-1904
Ortiz y Collado, Esteban

Pérez Cantalapiedra, Anastas 1804-1876

Perojo, José 1850-1908
Pi y Margall, Francisco 1824-1901
Revilla, Manuel 1846-1881

Rey Heredia, José Maria ~ 1818-1861

Roca y Cornet, Joaquin 1804-1873
Rubio y Ors, Joaquin 1818-1899
Sales y Ferrer, Manuel 1843-1910
Salmerdn, Nicolas 1837-1908
Sanz Benito, Manuel 1860-1911
Sanz del Rio, Julian 1814-1869
Simarro, Luis 1851-1921
Tapia, Tomas 1832-1873

Tubino, Francisco Maria 1833-1888
Yanez del Castillo, Baltasar 1801-1867
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1 cit 1

26

1070
2 cit 1
3cit1
19
2 cith
8 cit 4
31

7 cité
64
18 cit 13
2 cit 3
6
16 cit 5
14
32

71
7 cit 8
1 cit 8

41

10

23

25
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Balmes, Jaim 1810-1848
Fabié Escude 1832-1899
Pérez Cantal: 1804-1876
Rubio y Ors, 1818-1899
Alvarez Ama1839-1919
Campillo Ro1834-1902
Campoamor, 1817-1901
Canovas del 11834-1883
Catalina, Sev1832-1871
Comellas, y (1832-1884

Oficial / Igl
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial

Contero y Ra1791-1856/!Oficial

Eixald, Ram¢ 1807-1857
Fernandez de 1810-1875
Fernandez Pe1843-1909
Llorens y Ba 1820-1872
Lopez Martir 1825-1904
Lopez Uribe, José
Martin Mate1806-1890
Menéndez Pe1856-1912
Mestres, Saly1810?-1879
Mora, José J(1783-1864
Nieto Serranc1813-1902
Ortiz Gallarado, Esteban
Rey Heredia, 1818-1861
Roca y Corn¢1804-1873
Caminero, F11830-1885
Orti y Lara, J1826-1904
Donoso Corti1809-1853
Navarro Vill(1818-1895
Simarro, Luic1851-1921
Tubino, Fran 1833-1888
Cortezo, Car]1850-1933
Mata, Pedro 1811-1877
Castelar, Em 1832-1899
Pi y Margall, 1824-1901
Eguilaz, Juan1800-7
Sanz Benito, 1860-1911
Ares y Sanz, 1840-1901
Azcarate, Gu 1840-1917
Azcarate, Pat 1800-1886
Canalejas, Fr 1834-1883
Castro y Cas11863-197?7

Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Oficial
Neocatélica
Neocatdlica
Neocatdlica
Neocatolica
Médicos / K
Médicos / K
Médicos
Médicos
Krausista-he
Krausista-he
Krausista-es
Krausista-es
Krausista
Krausista
Krausista
Krausista
Krausista

4 1Media: 22 Si
3 OBaja: 6 (l.)Si
0 OBaja: 0, No
3 1Media: 23 No
0 OBaja: 0,

0 OBaja: 3 (L.)No
4 1Media: 21 No
3 OBaja: 3 (2L No
2 OBaja: 4 (6 No
2 OBaja: 5 (L.)Si
2 OBaja: 0 (agNo
2 OBaja:4 (l.) No
2 1Media: 10 No
0 OBaja

3 OBaja: 0 (agNo
2 OBaja: 1 (L.)No
1 OBaja: 0, Si
3 OBaja: 3 (l.)No
3 1Media: 21 No
3 1Media: 14 No
2 OBaja: 1 (L.)Si
2 3Muy alta: “Si
0

3 OBaja: 4 (l.)Si
2 OBaja: 3 (L.)No
2 1Media: 24 No
4 3Muy alta: *Si
3 1Media: 10 No
2 3Muy alta: iNo
2 1Media: 19 Si
2 2Alta: 30 (1 No
2 OBaja: 0, No
4 2Alta: 40 (L.No
3 1Media: 11 No
4 2Alta: 30 (2Si
2 OBaja: 1 (L.)No
0 1Media: 25 No
0

2 2Alta: 31 (1 No
3 OBaja: 4 (3 Si
2 1Media: 17 No
0 OBaja: 3 (L.)No

Si. 1836. Vi
No
Si. 1833. Va
Si. 1847. Ba
Si.1876. Ovi
Si. 1864. Va
No
No
Si. 1857. Mz
No
Si. 1855d. S
Si. 1845. Ba
Si. 1847. Se
Si. 1895. Sal
Si. 1847. Ba
No
Si. 1847. Ma
No
Si. 1878. Mz
No
No
No
Si. 1830. Sal
No
No
No
Si. 1849. Mz
No
No
Si. 1902. Me
No
Si. 1876. Gr
Si. 1843. Mz
Si. 1857. Mz
No
No
Si.1893. Mac
Si.1874. Sal:
Si. 1872. Me
No
Si. 1860. Me
Si.1893. Sev



Castro, Fede1 1834-1903
Castro, Fernz1814-1874
Fernandez G(1832-1917
Giner de los . 1839-1915
Gonzalez, Ur 1848-1904
Sales y Ferre 1843-1910
Salmeron, Ni1837-1908
Sanz del Rio.1814-1869
Tapia, Toma:1832-1873
Estasén, Ped1 1855-1913
Gener, Pomp 1848-1920
Perojo, Jos¢ 1850-1908
Revilla, Man 1846-1881
Andreu, Mar 1844-1918
Beato, Bartolomé
Camara Tom 1847-1904
Daurella Rul 1864-1927
Espana Lled¢ 1848-1901
Fernandez C11816-1864
Gonzalez, Ce1831-1894
Hernandez Fi1851-1809
Lopez Martir 1861-1934
Mendive, Jos 1836-1906
Mir, Miguel 1841-1912
Yanez del Cze1801-1867
Alvarez Gue11778-1863
Andreu Faure, Manuel
Armesto, Ra11800-1866
Asensi, Francisco
Melon, Esteb1852-197?

Krausista
Krausista
Krausista
Krausista
Krausista
Krausista
Krausista
Krausista
Krausista
Kantiana
Kantiana
Kantiana
Kantiana
Iglesia
Iglesia
Iglesia
Iglesia
Iglesia
Iglesia
Iglesia
Iglesia
Iglesia
Iglesia
Iglesia
Iglesia

3 OBaja: 7 (2L No
4 OBaja: 7 (l.No
1 OBaja: 3 (l.)No
4 3Muy alta: 2Si
3 3Muy alta: 3Si
2 1Media: 26 Si
4 1Media: 17 No
5 1Media: 25 Si
2 OBaja: 0 (agNo
3 1Media: 18 No
2 2Alta: 36 (3Si
4 1Media: 20 Si
3 3Muy alta: iSi
0 1Media: 10 No
0 OBaja: 2 (L.)No
2 2Alta: 45 (9No
0 OBaja: 3 (L.)No
0 1Media: 15 No
3 OBaja: 4 (l.)No
2 1Media: 24 No
0 OBaja: 6 (51 No
0 OBaja: 5 (L.)No
3 1Media: 12 No
2 1Media: 20 No
2 OBaja: 1 (L.)No
2 OBaja: 1(4 vNo
0

0 OBaja: 2 (L.)No
0

0 OBaja: 3 (L.)No

Si. 1861.Sev
Si. 1845. Me
Si. 1856. Mz
Si. 1866. M
Si. 1871s. M
Si. Madrid
Si. Madrid
Si. 1874. Me
No

No

No

No

Si. 1876. Mz
Si. 1894. Sal
Si. 1849. Sal
No

Si. 1889. Ba
Si. 1881. Gr
No

No

Si.1872. Ma
Si. 1892. Va
Si. 1870. Sa
No

No

No

Si. 1855. Za
Si. 1829. Ov
Si. 1833. Va
Si. 1889. Za



Teologia

1833. Valladolid

1876. Oviedo
1864. Valladolid

1895. Santiago

1847. Madrid

1830. Salamanca

1893. Madrid
1874. Salamanca

Teologico / Si Francia y ONinguno

Farmacia / Politico y mNo ONinguno
No 2Alto
Teologia / FTeoldgico / No 2Alto
Arte y litereNo ONinguno
Filosofia y sNo ONinguno
Artistico-litiNo ONinguno
Derecho  Empirico (h'Si. Francia ONinguno
Derecho / FEmpirico (h'Si. Italia  ONinguno
Teologia Teologico No ONinguno
Derecho  Filosofia y sNo ONinguno
Derecho  Politico y mNo 1Medio
Derecho  Artistico-litiNo ONinguno
Artistico-lit:No 1Medio
Filosofia y LFilosofia y sNo 1Medio
Derecho  Empirico (ciNo ONinguno
Filosofia y su historia  ONinguno
Derecho  Filosofia y sNo ONinguno
Filosofia y LEmpirico (h'Si. Italia, FrONinguno
Teologia  Teoldgico / No ONiguno
Derecho  Artistico-lit(Si. Francia ONinguno
Medicina  Empirico (ciNo ONinguno
Filosofia y su historia
Teologia / FFilosofia'y sNo ONinguno
Derecho  Teologico / No 1Medio
Teologia Teoldgico No ONinguno
Derecho / FTeoldgico / No ONinguno
Politico y mSi. Francia, ONinguno
Teologia / FMoral y poli Si. Exilio, si ONinguno
Medicina  Empirico (ciSi. Francia ONinguno
Filosofia y L Artistico-lit(Si. Varios. ONinguno
Medicina  Empirico (ciSi. Francia ONinguno
Medicina  Empirico (ciSi. Francia 2Alto
Derecho / FPolitico y mSi. Francia ONinguno
Derecho  Politico y mSi. Francia ONinguno
Derecho  Filosofia y su historia  ONinguno
Filosofia y sSi. Francia ONinguno
Filosofia y su historia  ONinguno
Derecho  Politico y mNo ONinguno
Derecho  Filosofia y sNo ONinguno
Filosofia y LFilosofia y sNo ONinguno
Filosofia y sNo 1Medio

1893. Sevilla

Medio
Muy Alto

Medio

Medio
Alto
Muy alto
Bajo
Medio

Medio
Alto

Bajo
Medio

Bajo
Muy alto

Alto
Muy alto

Medio
Medio
Alto
Muy alto
Muy alto
Alto
Medio
Medio
Muy alto
Medio
Muy alto
Medio

Muy alto
Muy alto
Muy alto

ONinguno
3Muy alto
3Muy Alto
ONinguno

3Muy alto
3Muy alto
3Muy alto
ONinungo
ONinguno
2Alto

3Muy alto

ONinguno
3Muy alto

1Medio

3Muy Alto
ONinguno
ONinguno
3Muy alto

ONiguno
ONiguno
2Alto
ONinguno
3Muy alto
3Muy alto
ONinguno
2Alto
3Muy alto
3Muy alto
3Muy alto
3Muy alto

3Muy alto
2Alto
2Alto

Si. Francés,
No

No

No
No
No
Si. Latin
No
No
No

No
No

No
No
No
No
No

No

No

Si. Latin

Si Latin

Si. Francés,
No

Si. Francés
No
No
Si. Aleman,
Si. Francés

No
No
No



Filosofia y LFilosofia y sNo 2Alto
Teologia / FTeoldgico / No 2Alto
Filosofia y L Artistico-litiNo 2Alto

Derecho / FPolitico y mSi. GB, FranONinguno
Derecho y F Politico y mNo ONinguno
Filosofia y LEmpirico (h'No ONinguno
Filosofia y LFilosofia y sSi. Francia ONinguno
Derecho / FFilosofia y sSi. Alemani:1Medio

Derecho / FFilosofia y sNo ONinguno
Derecho  Empirico (ciSi. Francia (ONinguno
Farmacia / Empirico (ciSi. Francia, ONinguno

Filosofia  Filosofia y sSi . AlemaniONinguno

Filosofia y L Artistico-litiNo ONinguno
1894. Salamanca Filosofia y sNo ONinguno
1849. Salamanca Teoldgico No 2Alto

Teologia  Teoldgico Si. Francia ONinguno
1889. Barcelona Filosofia y sNo 2Alto
Derecho / FFilosofia y sNo ONinguno

Teologia  Teoldgico Si. Alemani:ONinguno
Teologia  Teoldgico Si. Italia  1Medio
Filosofia y LTeoldgico No 2Alto
Filosofia y LFilosofia y sNo 1Medio

Teologia  Teoldgico Si. Francia ONinguno
Teologia  Teodlogico Si. Gran BreONinguno
Teologia  Teoldgico ONinguno
Filosofia y sSi. Francia ONinguno
1855. Zaragoza No
1829. Oviedo Politico y mNo 1Medio
1833. Valencia
1889. Zaragoza Empirico (h'No 1Medio

Medio
Alto
Muy alto
Medio
Bajo
Muy alto
Medio
Bajo
Bajo
Medio
Bajo
Muy alto
Alto

Muy alto

Bajo
Bajo
Muy alto

Medio
Bajo
Alto
Bajo
Bajo

ONinguno
3Muy alto
3Muy alto
ONiguno
ONiguno
ONinguno
3Muy alto
ONinguno
1Medio
ONinguno
ONinguno
2Alto
2Alto

3Muy alto

2Alto
2Alto
3Muy alto

ONiguno
ONiguno
ONinguno
ONiguno
1Medio

No

No

No

Si. Aleman
No

No

No

Si. Francés
No.

No

Si. Francés
Si. Aleman \
No

Si. Aleman ¢

No
Si .Latin
Si. italiano,

No

Si. Latin

Si. Franceés,
No

No



2y3
1y2

2y3

3y2

2y3
1y2
2y3

3y2
2y1
1y2
2y3
2y3
1y2

2y3

= NN NN

N =) a2 N =

2Medio
2 3Alto

2 2 Medio

2Medio
2 3Alto
2 3Alto
2Medio
1Bajo

1Bajo

1 1Bajo
1Bajo
2Medio

3 3Alto
1Bajo

2 1Bajo

2 1Bajo

1 1Bajo
2 1Bajo
2 2Medio
1 1Bajo
1 1Bajo
3 2 Medio
2 3Alto
3 1Bajo
1 3Alto
2 3Alto
2 2Medio
1Bajo

3 3Alto
3 3Alto
3 2Medio

6 P. Vich. (Ba1. Si. SeminCoyuntural
3 CPU. Sevilla Permanente
1 P. Pozaldez (Valladolid) Permanente
5 CPU. Barcel 1. Si. Seminario

CPU. Oviedo

1 P. Piferia. /1. Si. ConvePermanente

4 CP. Malaga Permanente

3 CP. Cuenca Permanente

6 P. Berga (Bz1. Si. SeminInexistente

6 P. Osuna (S¢2. Si. Colegio

5 P. Cardona 3. Otra Coyuntural
P. Alanis (Se¢2. Si. ColegiPermanente

1 P. Villafranc1. Si. Seminario

1 P. Sisante (Cuenca) Permanente
Coyuntural

4 CP. Santanc3. Otra Coyuntural

1. Si. Seminario
Permanente
Coyuntural

2 CP. Cadiz
CP. Palencii3. Otra

6 CP. Cordob:1. Si. Seminario

CP. Mallorca

P. Cervatos 1. Si. SeminInexistente
3 P. Marmole:2. Si. ColegiPermanente
1 P. Valle de 3. Otra Permanente
5 P. Viana (N¢1. Si Permanente
3 CPU. Valenc2. Si. ColegiCoyuntural
6 P. San Roque (Cadiz) Permanente
3 C. Madrid 3. Otra Permanente
2 P. Reus (Tarragona) Permanente
3 Cadiz 3. Otra Permanente
6 CPU. Barcel 1. Si. SeminPermanente

C. Madrid
2 CP. Leodn Permanente

2 CP. Leon 1. Si. SeminPermanente
2 P. Lucerna. 3. Otra Coyuntural



1y2
2y1
2y1
2y1
3y2
1y2

2y1
2y3
2y1

2y3

1y2
2y3
1y2

N NN= =

3 1Bajo
1Bajo

3 2Medio

3 3Alto

3 3Alto

3 3Alto

3 3Alto

3 2 Medio

3 2Medio
2 2Medio
2 3Alto
3 3Alto

1Bajo
1Bajo
3Alto
1Bajo
2 1Bajo
1Bajo
1Bajo
1Bajo
2 2Medio

1Bajo

2 CP. Almeria2. Si. Colegilnexistente
6 P. Sahagin 1. Seminari(Ninguna
2 CP. Albacet 3. Otro Coyuntural
4 P. Ronda (M2. Si. Colegilnexistente
4 Navalmoral 3. Otra Inexistente
1 P. Uldecona1. Si. SeminInexistente
3 CPU. Grana(3. Otra Permanente
5 P. Torrearé 2. Si. ColegiCoyuntural
P. Alcazar de San Juan (Coyuntural
CPU. Barcelona Inexistente
3 CPU. Barcelona Coyuntural
1 C. Santiago de Cuba Permanente
2 C. Madrid 3. Otra Coyuntural
CP. Huesca

3 P. Torrecilli1. Si. SeminPermanente
CPU. Barcelona
CPU. Granada Coyuntural
6 CPU. Oviedc1. Si. SeminInexistente
6 P. San Nicao1. Si. Conve Coyuntural
CPU. Zaragoza Coyuntural
P. Moratalla (Murcia)
P. Liedna (M. Si. Seminario
CP. Palma c1. Si. Seminario
Verin (Oren:1.Si. Convento
P. Zafra (Ba1 Si. Franci:Permanente

Coyuntural



Sacerdote

Inexistente
Inexistente
Coyuntural
Inexistente

Inexistente
Inexistente
Inexistente
Sacerdote

Inexistente
Inexistente
Inexistente

Inexistente
Inexistente

Inexistente
Inexistente
Sacerdote

Inexistente
Inexistente

Inexistente

Sacerdote

Sacerdote

Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente

Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente



Coyuntural
Sacerdote

Inexistente
Inexistente
Inexistente
Coyuntural
Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente
Inexistente

Sacerdote. Agustino

Sacerdote. Jesuita
Sacerdote. Dominico
Inexistente

Sacerdote. Jesuita
Sacerdote. Jesuita
Sacerdote. Descalzos.
Inexistente

Inexistente



Revista de E
Boletin / Re
Revista Con
BILE

La Espana n
Revista Eurc
Revista de /
La Ciencia (
Revista Esp:
La Ilustracic
Ciudad de C
Boletin del .
El Correo N:
La Andaluci
La Razon
Nuestro tier
Revista de A
Revista Gen
Revista Men
El Criterio (C
El Espanol
El Pensamie
El siglo Futt
El Siglo Méd
La Defensa
La Democra
La Discusior
La Epoca
La Espana C
La Ilustracic
La Religion
Revista de E
Revista Mer
Revista de E
Catalunya
Diario de Be
Eco de la G:
El amigo de
El Anfiteatr
El Constituc
El Contemp
El Correo
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1868 2 (quincenaNo
1869 3 (mensual) Si
1875 2 (quincena No
1877 2 (quincenaNo
1889 3 (mensual) Si
1874 1 (semanal) No
1874 2 (quincenaNo
1877 2 (quincena Si
1853 3 (mensual) Si
1869 1 (semanal) Si
1887

1877 3 (mensual) Si
1838 1 (diario) Si

1901 3 (mensual)Si
1875 1 (semanal) Si
1853 2 (quincenaNo
1869 3 (mensual) No
1891 3 (mensual)
1835 1 (diario) Si
1860 1 (diario) Si
1875 1 (diario)  Si
1854 1 (semanal) Si
1872 2 (quincena Si
1864 1 (diario) Si
1864 1 (diario) Si
1849 1 (diario) Si
1 (diario) Si
1877 1 (semanal) Si

Si
Si
Si
Si
Si
Si
Si
Si
Si
Si

Si
No

No
No
No
Si

No
No
No
No
No



El defensor
El Eco de la
El Eco Gran:
El Imparcial
El Iniciador
El Ledn Esp:
El Liberal
El Nuevo Ré
El Pabellon
El Parlamen
El Piloto

El Porvenir
El Progreso.
El Renacimi
El Semanari
El Siglo Pint
El Tiempo
El Universal
El vapor
Espana Regi
Estudios de
Estudios Lit
Gaceta Agri
Gaceta de A
Gaceta Uniy
Joven Espar
La abeja

La Academi.
La Administ
La Civlizacic
La Correspo
La Enciclope
La Espana
La Esperanz
La Etica

La Gaceta
La Gaceta N
La Ilustracic
La Ilustracic
La Justicia
La Lectura
La Libertad
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La Minerva |
La Moda de
La Opinidn
La Opiniodn |
La Palma de
La Palma de
La Patria
La Razon Ce
La Reinaxer
La Revista S
La Voz del ¢
Las Dominic
Las musas
Nuevo Munc
Revisat de /
Revista Cat¢
Revista Cier
Revista de (
Revista de [
Revista de E
Revista de E
Revista de E
Revista del
Revista Ibér
Revista Juri
El Criterio E
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Si
No
Si
Si

No
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No

Si

No

Si

No

No

No

No

No

No

No

Si

Si

No

Si

No

No

Si

No
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Partido Liberal / José Luis Albareda

Universidad Central /Ryvadeniera / krausista

José Perojo / Tipografia de Manuel G. Hernandez / Neokantiana

ILE / Fortanet / Krausista

José Lazaro Galdiano / Manuel Tello / Pérez Dubrull

Medina y Navarro editores / krausista, neokantiana y positivista

Antonio Luis Carrion / Krausista

Orti y Lara / Catolica (neo)

Francisco de Paula Mellado / A través de Alejandro Magarifnos Cervantes es posible que krausismo
Abelardo de Carlos y Almansa / parece que vinculada a red krausista ?
Agustinos / Valladolid

Ateneo de Madrid / Tip. De Revista Contemporanea

Andrés Borrego / Imp. De la Compania Tipografica. / Moderada-tradicionalista

Eduardo Canals Vilar6 / Partido Conservador

José Reus Garcia / ILE / krausista

Imprenta de Girones y Ordufa / Krausismo sevillano

Imprenta de Calatrava. Viene de la Ciencia CAtoélica de Joquin Rubio i Drs

Imprentas de J. Ducazcal, de la Sociedad de Operarios / Neocatoélico-reaccionario (segunda época).
Villoslada / Neocatolica-tradicionalista

Nocedal / Neocatolica-integrista

Real Academia de medicina / Luis Simarro-Cortezo / Imprenta Manuel de Rojas

Fortanet / Contra la Comuna / Nocedal, Canovas, Ceferino, Fajarnés

Emilio Castelar / Partido posibilita e Institucion Libre (desde 1879)

José Maria Rivero / Partido democratico y republicano

Diego Coella y Quesada / Moderantismo y Unién Liberal / Cadnovas

Continuado por La Union de Pidal y Mon

José Amalio Munoz y Abdon de Paz / Manuel Perez Villamil / neocatélico-integrista y vinculo con UC






OFICIAL
KRAUSISTA
NECOCATOLICA
IGLESIA
NEOKANTIANA
MEDICOS

OFICIAL
KRAUSISTA
NEOCATOLICA
IGLESIA
NEOKANTIANA
MEDICOS

GENERACION

25=17:G1/7: G2
19 = 4:G1 / 15:G2

4=2:G1/ 2:G2

15=3:G1/11:G2

6=0:G1/6:G2
4=1:G1/ 3: G2

70%, 30%
21%, 79%
50%, 50%
18%, 82%
0%, 100%
25%, 75%

NODULOS

Madrid / Barcelona / Sevilla / Cantabrica
Madrid / Sevilla

Madrid

Madrid / Barcelona / Salamanca

Madrid / Barcelona

Madrid / Barcelona



CITAS CONTEMPORANEOQS

5:0/ 4:2/ 3:7/ 2:9/ 1:1/ 0:5
5:1/ 4:4/ 3:4/ 2:6/ 1:1/ 0:3
5:0/ 4:1/ 3:1/ 2:2/ 1:0/ 0:0
5:0/ 4:2/ 3:2/ 2:6/ 1:0/ 0:6
5:0/ 4:1/ 5:2/ 2:3/ 1:0/ 0:0
5:0/ 4:1/ 3:0/ 2:3/ 1:0/ 0:0

0%, 8%, 29%, 38%, 4%, 21%
5%, 21%, 21%, 32%, 5%, 16%
0%, 25%, 25%, 50%, 0%, 0%
0%, 12%, 13%, 38%, 0%, 37%
0%, 17%, 33%, 50%, 0%, 0%
0%, 25%, 0%, 75%, 0%, 0%

PRODUCCION

1 MA/ 0 A/ 5M/ 17B
2MA/ 2 A/ 7TM/ 7B
2 MA/ OA/ 2M/ 0B
1 MA/ 1A/ 6M/ 6B
1 MA/ 2A/ 3M/ 0B
0 MA/ 2A/ 1M/ 0B

4%, 0%, 22%, 74%
11%, 11%, 39%, 39%
50%, 0%, 50%, 0%
14%, 7%, 43%, 43%
17%, 33%, 50%, 0%
0%, 67%, 33%, 0%

TRADUCCIONES

7Si/ 16 No
8 Si/ 11 No
1Si/ 3 No

1Si/ 14 No
45Si/1No
1Si/ 3 No

30%, 70%
42%, 58%
25%, 75%
0%, 100%
80%, 20%
25%, 75%



CATEDRAS FORMACION

14 Si/ 11 No 11 Derecho/ 5 Filosofia y Letras/ 5 Teologia/ 2 Medicina
16 Si/ 4 No 13 Derecho/ 11 Filosofia y Letras/ 1 Teologia/ 1 Medicina
1Si/ 3 No 1 Derecho/ 2 Filosofia y Letras/ 2 Teologia / 0 Medicina
7 Si/ 5 No 3 Derecho/ 5 Filosofia y Letras/ 8 Teologia / 0 Medicina
2 Si/ 4 No 1 Derecho/ 3 Filosofia y Letras/ 0 Teologia / 2 Medicina
3Si/ 1 No 0 Derecho/ 1 Filosofia y Letras/ 0 Teologia / 3 Medicina
56%, 44% 47%, 22%, 22%, 9%

83%, 17% 50%, 42%, 4%, 4%

25%, 75% 20%, 40%, 40%, 0%

58%, 42% 19%, 31%, 50%, 0%

33%, 67% 17%, 50%, 0%, 33%

75%, 25% 0%, 25%, 0%, 75%



CAPITALES REPRESENTADOS

9 Filosofia y su historia/ 4 Politico y moral / 4 Empirico/ 9 Artistico-Literario/ 5 Teologico
10 Filosofia y su historia/ 5 Politico y moral / 2 Empirico/ 1 Artistico-Literario/ 1 Teologico
1 Filosofia y su historia/ 3 Politico y moral / 0 Empirico/ 1 Artistico-Literario/ 3 Teoldgico
7 Filosofia y su historia/ 0 Politico y moral / 0 Empirico/ 0 Artistico-Literario/ 11 Teologico
2 Filosofia y su historia/ 0 Politico y moral / 5 Empirico/ 3 Artistico-Literario/ 0 Teoldgico
0 Filosofia y su historia/ 0 Politico y moral / 4 Empirico/ 1 Artistico-Literario/ 0 Teoldgico

29%, 13%, 13%, 29%, 16%
50%, 25%, 10%, 5%, 5%
12%, 38%, 0%, 13%, 37%
39%, 0%, 0%, 0%, 61%
20%, 0%, 50%, 30%, 0%
0%, 0%, 80%, 20%, 0%



VIAJE EXTRANJERO

5Si/17 no
7Si /10 no
2Si/2no
6Si/7no
5Si/1no
4Si/0no

23%, 77%
41%, 59%
50%, 50%
46%, 54%
83%, 17%
100%, 0%

CARGOS UNIVERSITARIOS

2A/ 4M/ 18N
3A/ 2M/ 14N
0 A/ OM/ 4N
3 A/ 2M/ 10N
0 A/ OM/ 6N
1A/ OM/ 3N

8%, 17%, 75%,
16%, 10%, 74%
0%, 0%, 100%
20%, 13%, 67%
0%, 0%, 100%
25%, 0%, 75%

CARGOS INTELECTUALES

4MA/ 3A/ 8M/ 3B
6MA/ 1A/ 5M/ 3B
2MA/ 2A/ OM/ 0B
3MA/ 2A/ 2M/ 4B
1MA/ 1A/ 3M/ 1B
1MA/ OA/ 3M/ 0B

22%, 17%, 44%, 17%
40%, 7%, 33%, 20%
50%, 50%, 0%, 0%
27%, 18%, 18%, 37%
17%, 17%, 50%, 16%
25%, 0%, 75%, 0%



CARGOS POLITICOS

9MA/ 1A/ 1M/ 9N
6MA/ 2A/ 1M/ 6N
2MA/ OA/ OM/ 2N
2MA/ 3A/ OM/ 6N
OMA/ 3A/ OM/ 3N
2MA/ 1A/ OM/ 1IN

45%, 5%, 5%, 45%
40%, 13%, 7%, 40%
50%, 0%, 0%, 50%
18%, 27%, 0%, 55%
0%, 50%, 0%, 50%
50%, 25%, 0%, 25%

LIBROS TRADUCIDOS

2 Si/ 18 No
4 Si/ 10 No
3 Si/ 1 No
8 Si/ 3 No
3Si/ 2 No
1Si/ 2 No

10%, 90%
29%, 71%
75%, 25%
73%, 27%
60%, 40%
33%, 67%

1:10/ 2:12/ 3:4/ 4:2

1:8/ 2: 13/ 3:4/ 4:1
1:1/ 2:3/ 3:3/ 4:0
1:7/ 2:8/ 3:3/ 4:0
1:2/ 2:6/ 3:2/ 4.0
1:2/ 2:4/ 3:1/ 4:0

36%, 43%, 14%, 7%
31%, 50%, 15%, 4%
14%, 43%, 43%, 0%
39%, 44%, 17%, 0%
20%, 60%, 20%, 0%
28%, 57%, 14%, 0%

TIPO DE PRODUCCION  TIPO DE REVISTA

1:2/ 2:6/ 3:1
1:0/ 2:2/ 3:10
1:2/ 2:0/ 3:0
1:0/ 2:4/ 3:0
1:0/ 2:3/ 3:3
1:1/ 2:1/ 3:2

22%, 67%, 11%
0%, 17%, 83%
100%, 0%, 0%
0%, 100%, 0%
0%, 50%, 50%
25%, 25%, 50%



RELEVANCIA PUBLICACIONES CLASE SOCIAL

4 Alto/ 5 Medio/ 8 Bajo 1:4/2:1/ 2:3/ 4:1 / 5:1/ 6:0
7 Alto/ 5 Medio/ 3 Bajo 1:1/ 2:5/ 3:3/ 4:2/ 5:1/ 6:2
0 Alto/ 1 Medio/ 3 Bajo 1:1/2:0/ 3:1/ 4.0 / 5:1/ 6:0
7 Alto/ 7 Medio/ 5 Bajo 1:0/ 2:0/ 3:2/ 4:0 / 5:0/ 6:3
3 Alto/ 3 Medio/ 0 Bajo 1:1/ 2:1/ 3:2/ 4:0 / 5:0/ 6:1
2 Alto/ 1 Medio/ 1 Bajo 1:0/ 2:1/ 3:2/ 4:0 / 5:0/ 6:1
23%, 30%, 47% 40%, 10%, 30%, 10%, 10%, 0%
47%, 33%, 20% 7%, 36%, 22%, 14%, 7%, 14%
0%, 25%, 75% 33%, 0%, 33%, 0%, 33%, 0%
37%, 37%, 26% 0%, 0%, 40%, 0%, 0%, 60%
50%, 50%, 0% 20%, 20%, 40%, 0%, 0%, 20%

50%,25%, 25% 0%, 25%, 50%, 0%, 0%, 25%



ORIGEN

0:C/ 3:CPU/ 7:CP/ 8:P
1:C/ 2:CPU/ 5:CP/ 7:P
0:C/ 0:CPU/ 0:CP/ 4:P
0:C/ 4:CPU/ 2:CP/ 8:P
2:C/ 3:CPU/ 0:CP/ 1:P
1:C/ 1:CPU/ 0:CP/ 2:P

0%, 17%, 39%, 44%
7%, 13%, 33%, 47%
0%, 0%, 0%,100%

0%, 29%, 14%, 57%
33%, 50%, 0%, 17%
25%, 25%, 0%, 50%

EDUCACION

1:6/ 2:1/ 3:3
1:4/ 2:3/ 3:5
1:2/ 2:1/ 3:1
1:8/ 2:1/ 3:0
1:0/ 2:1/ 3:1
1:0/ 2:1/ 3:1

60%, 10%, 40%
33%, 26%, 42%
50%, 25%, 25%
89%, 11%, 0%
0%, 50%, 50%
0%, 50%, 50%

MILITANCIA POLITICA

1:In/ 5:C/ 6:P
4:In/ 4:C/ 5:P
1:In/ 0:C/ 3:P
1:In/ 4:C/ 2:P
1:In/ 3:C/ 2:P
0:In/ 1:C/ 3:P

8%, 42%, 50%
31%, 31%, 38%
25%, 0%, 75%
14%, 57%, 29%
17%, 50%, 33%
0%, 25%, 75%



ADSCRIPCION RELIGIOSA

15:In/ 1:C/ 2:S
12:In/ 2:C/ 1:S
3:In/ 0C/ 1:S
1:In/ 1C/ 8:S
6:In/ 0C/ 0:S
4:In/ 0C/ 0:S

83%, 6%, 11%
80%, 13%, 7%
75%, 0%, 25%
10%, 10%, 80%
100%, 0%, 0%
100%, 0%, 0%



-Articulo-

REDES INTELECTUALES EN LOS ORIGENES
DE LA FILOSOFIiA ESPANOLA CONTEMPORANEA
ESTUDIO CUANTITATIVO

Resumen

Este trabajo pretende entender algunos rasgos de la filosofia espafiola contemporanea en su
periodo de constitucion desde una perspectiva socioldgica. Los origenes de la filosofia
contemporanea pueden relacionarse con un evento clave de la historia intelectual: lo que
Randall Collins ha llamado la revolucion universitaria. Esta tiene que ver con el desarrollo
de un marco institucional que hoy nos parece evidente, pero a comienzos del siglo XIX,
constituia un proyecto en pugna. En Espafia, este proceso sigue en parte la secuencia europea
y en parte no. En este trabajo pretendo llevar a cabo un estudio cuantitativo que me permita
comprender algunos rasgos socioldgicos de los intelectuales que lo protagonizaron. Intentaré
relacionar la interpretacion de los datos con la coyuntura historica del periodo y en concreto
con la forma particular en la que Espafia vivid esa revolucion universitaria. Este marco
permite esbozar el escenario que facilitd ciertas trayectorias, clausur6 otras y delimité un

espacio de enunciacion.

Construccion del objeto de estudio

El estudio cuantitativo de la filosofia no es un enfoque que haya sido muy cultivado. A
excepcion de los trabajos sobre filosofia francesa contemporanea de Luis Pinto (2007: 184-
199), el analisis estadistico de Collins para medir la creatividad entre generaciones filosoficas
de diferentes ambitos culturales (Collins, 2005: 44-45; 68-70) y el estudio de Martin Kush
sobre el impacto del psicologismo en la filosofia alemana (1995: 95, 123-127), poco mas
puede ser resaltado. La aplicacion de técnicas cuantitativas al caso de la filosofia espafiola si
ha sido en cambio trabajada por el grupo del area de filosofia de la Universidad de Cadiz,
resultando una reconstruccion de la filosofia espafiola contempordnea que recorre desde la

generacion del 14 (Costa: 2019) pasando por la filosofia durante el franquismo (Moreno:



2103) al proceso de transicion filosofica (Vazquez: 2009, Vazquez-Marqués: 2015). El
periodo previo a esta secuencia y que identifico con la segunda década del siglo XIX se
encuentra aiin por hacer.

Para llevar a cabo una reconstruccion de la poblacion filoséfica del periodo he optado
por consultar las obras de la época que explicitamente estan dedicadas a tratar a los autores
y escuelas del momento. De esta manera podemos percibir qué autores se consideraban
relevantes y ocupaban el centro de atencion de la discusion filosofica. Evidentemente, un
problema con el que hay que lidiar es el sesgo que, inmersos en el propio contexto, pueden
introducir dichos autores a la seleccion, confundiendo notoriedad o influencia con relevancia
especificamente filos6fica (Moreno, 2007). En todo caso, ninguna fuente de estas
caracteristicas esta exenta de los problemas epistemoldgicos que suponen los criterios de
seleccion. En el caso que estoy tratando creo que haber cruzado los datos de 5 autores
pertenecientes a tradiciones y a generaciones distintas pueden ayudar a mitigar estos
peligros'. Esta primera aproximacion ha arrojado un total de 110 autores. Con el fin de llevar
a cabo a un estudio més detallado de cada caso seleccioné aquellos que habian sido citados
en estas 5 obras al menos dos veces, lo cual arroj6 la cifra de 52. Dada la relevancia que va
adquiriendo la filosofia académica a lo largo del periodo, afiadi 21 catedraticos de filosofia
de universidad que no habian sido recogidos por las fuentes. En total: 73 autores, lo que creo

constituye una muestra suficiente a partir de la que extraer algunas conclusiones generales.

Redes.

En su ya clasico Homo Academicus, Pierre Bourdieu elaboraba un cuestionario encaminado
a identificar los principales indicadores que, en forma de cualidades eficientes, estructuraban
el campo académico francés en la coyuntura de 1968. La manera en la que se organizaban
esos indicadores dependia de la adscripcion institucional de la poblacion objeto de estudio a

una u otra facultad, ya que en ultima instancia lo que Bourdieu intentaba explicarnos era

" Luis Vidart: La filosofia espaiiola. Indicaciones Bibliogrdficas (1866), Marcelino Menéndez Pelayo: Historia
de los heterodoxos esparioles (1880-1882), Zeferino Gonzalez: Historia de la Filosofia. Tomo IV (1886),
Adolfo Bonilla y San Martin: Programa de historia de la filosofia espariola (1904) y Mario Méndez Bejarano:
Historia de la filosofia espariola hasta el siglo XX (1929). Estos 5 autores han convivido filos6ficamente con
la poblacion objeto de estudio, sean pares o discipulos y alumnos. Como veremos mas adelante esta informacion
debe contrastarse con la que nos ofrecen generaciones posteriores que no han tenido contacto directo con los
autores de la muestra.



como el fenomeno del 68 resultaba de un conflicto entre facultades, en el marco de un
descabalgamiento entre las expectativas de los pretendientes a ingresar en el campo
universitario y las oportunidades que se ofrecian.

La forma en la que he organizado el cuestionario es a través de lo que podemos
denominar como redes intelectuales. Los motivos son varios. En primer lugar, porque si bien
la constitucion del campo académico constituye un elemento definitorio de la filosofia
decimononica, mi objeto de estudio no se restringe a la Universidad, sino que explora otros
espacios que en buena medida competian con la propia universidad. En segundo lugar,
porque entender la actividad filoso6fica como una creacion colectiva supone dotarnos de un
mecanismo que nos permita reconstruir la forma en la que se relacionan los filésofos una vez
que se sitilan en la estructura jerarquica del campo. El concepto de red contribuye a este
objetivo.

En este estudio me apoyaré en lo nocion de red de Randall Collins quien la comprende
como la secuencia de intercambios y rituales que constituye la trayectoria de un autor. Existen
dos tipos fundamentales: los intercambios entre pares y entre maestro-discipulo. Es
importante insistir en el caracter estructurador de los rituales de interaccion con el fin de
evitar confundir el mero contacto con la constitucion de una red: esta se asienta sobre unos
intercambios que se prolongan en el tiempo y que, precisamente por ello, poseen ese caracter
constituyente. En este sentido, las redes pueden entenderse como un espacio fisico de
sociabilidad donde los integrantes intercambian saberes, valores y emociones desarrollando
por ello un sentido de membresia y una sensibilidad compartida.

En este sentido, esperamos encontrar ciertas caracteristicas sociologicas en cada una
de las redes que he distinguido. Las redes se definirian por modus operandi que dotan de
ciertas preferencias, gustos y estilos de pensamiento a los candidatos a ingresar en sus filas.
Pero estas caracteristicas también definen unas determinadas condiciones de entrada. Si se
comparten estas condiciones es mas facil que se produzcan intercambios rituales. De lo que
se trata en este trabajo es de aplicar las propiedades que estructuran el campo a las diferentes
redes que concurrian en la filosofia espafiola del periodo, con el fin de comparar y distinguir

formas posibles de ser filosofo y de hacer filosofia’.

2 . . , ., ..

Sobra decir que en ningiin momento comprendo la relacion entre las condiciones que definen a las redes y las
trayectorias de los autores de manera mecanica: se trata de un espacio de posibilidad entendido como marco
probable de sucesos.



A partir de la muestra que constituye la poblacion objeto de estudio, he reconstruido
la trama de interacciones y he logrado distinguir 6 redes cohesionadas a través de vinculos
de cooperacién o de relacion maestro-discipulos: la red que he denominado oficial, la
krausista, la neocatolica, la eclesiastica, la neokantiana y la naturalista’. Estas redes cuentan
con unos espacios fisicos y unos recursos materiales que le dan soporte (publicaciones,
catedras, laboratorios, circulos de discusion, foros politicos) desde los cudles se producen los
rituales de intercambios. Se trata ahora de entender que caracteriza socioldgicamente a cada

uno de ellos”.

Indicadores

Para llevar a cabo el estudio cuantitativo he considerado dos tipos de variables: indicadores
externos al campo, relativos a los determinantes sociales de posibilidad de acceso a las
posiciones ocupadas (Bourdieu: 2008, 59): generacion, clase social, origen geografico, tipo
de educacidon, militancia politica y adscripcion religiosa. Por otro lado, he considerado
indicadores internos al campo, diferenciando: indicadores de capital intelectual, de capital

institucional y de capital editorial. Desarrollaré a continuacion cada uno de ellos.

Generacion

Podemos dividir la poblacién objeto de estudio en dos complejos generacionales’: el C1
estaria formado por aquellos que no han transitado por la Universidad reformada por el
liberalismo, aunque en parte lidera esas reformas; el C2 es el que las vive y es producto de
las mismas. La década de los 20 constituye la horquilla temporal que permite diferenciar

cronoldgicamente una poblacion de otra. Se ha tomado la mitad de la década como referente.

? No he logrado vincular con ninguna red a 5 de los 73 autores. Cuando un autor pertenece a dos redes, lo he
incluido en ambas. Los que son fundadores de un nuevo linaje los he ubicado tinicamente en el entramado que
inauguran.

* Cuando hable de red me referiré por tanto a los integrantes que son considerados por las fuentes
contemporaneas como integrantes del campo. Evidentemente las redes son mucho mas amplias, pero creo que
la seleccion permite extrapolar los rasgos. Cuando el nimero de miembros reconocidos por las fuentes ha sido
insuficiente para establecer porcentajes significativos (v.g en la red neocatodlica o naturalista) he ampliado la
muestra seleccionando a otros miembros de forma aleatoria. Hay ocasiones en que no es posible recopilar los
datos de todos los agentes de la muestra. No obstante, creo que la informacion recopilada es lo suficientemente
amplia para poder arrojar porcentajes significativos.

> Sobre el concepto de complejo generacional como una categoria no cronoldgica sino socioldgica (Mannheim,
1993)



Generacion 1 Generacion 2
Oficial 70% 30%
Krausista 21% 79%
Neocatolica | 70% 30%
Eclesiastica | 18% 82%
Neokantiana | 0% 100%
Naturalista 33% 67%

Clase social de origen

El material me ha permitido situar a la mayor parte de la poblacion en una clase social de
origen familiar. Se han distinguido 6 posibilidades: grandes propietarios o alta nobleza (1),
altos funcionarios y oficiales del ejército (2), profesion liberal (3), pequefios funcionarios (4),
pequetios propietarios o baja nobleza (5), obreros (6). Siguiendo las indicaciones de Vazquez
y Marqués (2015), he basado esta division en la clasificacion HISCO que es un sistema
clasificatorio para ser aplicado a ocupaciones a un nivel historico (Leeuwen, Maas, y Miles

2002).

Cl C2 C3 C4 Cs Coé
Oficial 40% 10% 30% 10% 10% 0%
Krausista 7% 36% 22% 14% 7% 14%
Neocatolica | 33% 0% 33% 17% 17% 0%
Eclesiastica | 0% 0% 40% 0% 0% 60%
Neokantiana | 20% 20% 40% 0% 0% 0%
Naturalista | 0% 14% 43% 0% 14% 29%

Procedencia geografica

Al igual que la clase social de origen, la procedencia geografica constituye una variable clave
en relacion con las posibilidades de desarrollar una carrera filosofica. De hecho, su relevancia
es mucho mayor de lo que podria tener en la actualidad. No sélo se trata de los limites

materiales de las comunicaciones sino de que la comunidad local de procedencia constituia
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un sesgo distintivo en el proceso de socializacion filoséfica’. Por otro lado, la estructura
administrativa del estado liberal potencia una notable centralizacion del entramado
universitario. Tomando en cuenta estas consideraciones, he distinguido 4 procedencias:

capital del estado, capital de provincia con universidad, capital de provincia y pueblo.

Capital CP Universidad Capital Pvcia. | Pueblo
Oficial 0% 17% 39% 44%
Krausista 7% 13% 33% 47%
Neocatolica | 0% 0% 29% 71%
Eclesidstica | 0% 29% 14% 57%
Neokantiana | 33% 50% 0% 17%
Naturalista 22% 22% 0% 56%

Educacion

La formacion escolar constituye un elemento central en la constitucion de disposiciones
intelectuales, modelando criterios de accion, valores y gustos. Dada la limitacion de las
fuentes, me he centrado en los estudios de bachiller. El papel de las instituciones eclesiasticas
es esencial cuando no un auténtico monopolio, por lo menos hasta la creacion de la red de
Institutos de ensefianza media en 1845. Por este motivo he distinguido entre una alta
exposicion a una educacion religiosa (v.g. paso por seminarios), una exposicion media

(colegios religiosos) y una educacion de otro tipo, no religiosa.

Gran exposicion | Coyuntural Otra
Oficial 60% 10% 30%
Krausista 33% 26% 42%
Neocatdlica | 33% 33% 33%
Eclesidstica | 89% 11% 0%
Neokantiana | 0% 50% 50%
Naturalista 33% 17% 50%

® Se puede determinar por las biografias, el origen cantébrico de muchos miembros de la red eclesiéstica, el
navarro y extremefio de la neocatdlica, el andaluz y de levante de la krausista y el catalan de la naturalista.



Militancia politica

Siguiendo la propuesta de Vazquez y Marqués (2015) he distinguido tres tipos de militancia

politica: un tipo permanente, otra coyuntural y otra inexistente.

Permanente Coyuntural Inexistente
Oficial 50% 42% 8%
Krausista 38% 31% 31%
Neocatdlica | 86% 0% 14%
Eclesiastica | 29% 57% 14%
Neokantiana | 33% 50% 17%
Naturalista 43% 57% 0%

Adscripcion religiosa

La pertenencia a una organizacion religiosa constituye para el periodo en cuestion una
variable esencial que permite ademas comprender el trasiego de saberes y titulos entre el
campo filosofico y el eclesidstico. También aqui he distinguido tres posibilidades: la

ordenacion sacerdotal, el trato de cercania (v.g. paso por seminario) y la inexistencia de

vinculo.
Sacerdotes Cercania Inexistente

Oficial 11% 6% 83%
Krausista 7% 13% 80%
Neocatodlica 17% 0% 83%
Eclesiastica 80% 10% 10%
Neokantiana | 0% 0% 100%
Naturalista 0% 25% 75%

Traducciones

El haber realizado traducciones o no constituye un buen indicativo no sélo del capital

intelectual sino del grado de internacionalizacion que lo caracteriza. El estudio cualitativo de



estas traducciones permite ademas reconstruir la red por la que circula el capital intelectual

internacional.

Si No
Oficial 30% 70%
Krausista 42% 58%
Neocatolica | 29% 71%
Eclesidstica | 7% 93%
Neokantiana | 80% 20%
Naturalista 50% 50%

Viaje al extranjero

Hoy dia se trataria de un elemento con mero valor cualitativo ya que esta generalizada la
estancia de investigacion en el extranjero. No era igual para este periodo, por lo que su estudio
permite establecer diferencias entre las redes relativas, fundamentalmente, al grado de

internacionalizacion y, en su dimension cualitativa, el tipo de capital cultural que se importa.

Si No
Oficial 23% 77%
Krausista 41% 59%
Neocatolica | 60% 40%
Eclesidstica | 46% 54%
Neokantiana | 83% 17%
Naturalista 100% 0%

Catedras

El acceso a las catedras universitarias puede considerarse también como un indicativo de
prestigio intelectual, ya que supone el reconocimiento por parte de los pares de competencias
y habilidades. Es importante considerar que, hasta la creacion del cuerpo de catedraticos bajo

el Plan Pidal de 1845, muchas catedras se otorgan por concesion del gobierno. Con posteridad



al Plan, la instancia definitiva de decision continud residiendo en el ejecutivo —que hara uso
de esta prerrogativa en algunos casos- pero con ciertos matices. El tribunal de las oposiciones
era nombrado por el Consejo de Instruccion Publica y presentaba una terna al ministerio de
Fomento, quien finalmente decidia. En la mayor parte de los casos que he consultado, el
orden de la terna propuesta por el tribunal se respeta. Hechas estas salvedades, creo que atin
puede considerarse el acceso a la catedra universitaria como indicativo de prestigio y capital

intelectual .

Si No
Oficial 56% 44%
Krausista 83% 17%
Neocatolica | 14% 86%
Eclesidstica | 58% 42%
Neokantiana | 33% 67%
Naturalista 77% 23%

Formacion Universitaria

El tipo de carrera determina la formacion de un capital intelectual, no sélo en forma de
contenidos sino de esquemas de percepcion y habilidades técnicas. He distinguido 4 tipos

que se corresponden con las 4 grandes facultades del periodo: Derecho, Filosofia y Letras,

Teologia y Medicina®.
Derecho Filosofia y Letras Teologia Medicina
Oficial 47% 22% 22% 9%
Krausista 50% 42% 4% 4%
Neocatolica | 50% 25% 25% 0%
Eclesiastica | 19% 31% 50% 0%

" Dado que la catedra constituye un requisito para formar parte de los tribunales de oposiciones para nuevas
catedras y para los examenes finales de licenciatura y doctorado, puede considerarse también como un indicador
de poder académico, de control de la reproduccion del cuerpo profesional.

¥ Los estudios de Ciencias estaban incluidos en Filosofia hasta 1857. No hay representantes en la muestra que
pasen por esta Facultad, al menos como primera opcion, por lo que se ha suprimido.



Neokantiana

17%

50%

0%

33%

Naturalista

0%

11%

0%

89%

Capitales representados

Basandome en Vazquez-Marqués (2015) he distinguido 5 tipos de capitales especificos:
filosofia y su historia (1), politico y moral (2), empirico-cientifico (3), artistico-literario (4)
y teologico (5). Para determinar el tipo de capital que caracteriza a cada autor he considerado

aquel que predomina en su obra, afadiendo en todo caso un segundo tipo cuando fuera

necesario.
Tipo 1 Tipo 2 Tipo 3 Tipo 4 Tipo 5
Oficial 29% 13% 13% 44% 16%
Krausista 50% 25% 10% 5% 5%
Neocatolica | 8% 46% 0% 23% 23%
Eclesiastica | 39% 0% 0% 0% 61%
Neokantiana | 20% 0% 50% 30% 0%
Naturalista 0% 0% 90% 10% 0%

Cargos universitarios

Con esta variable cierro los indices relativos al capital intelectual y doy paso a las formas de
poder institucional. He distinguido tres tipos de cargos: altos (rectores de universidad),

medios (decanos de facultad y secretarios de universidad) e inexistentes. Habria que recordar

que estos cargos los designaba el poder ejecutivo.

Alto Medio Inexistente
Oficial 8% 17% 75%
Krausista 16% 10% 74%
Neocatolica | 0% 0% 100%
Eclesidstica | 20% 13% 67%
Neokantiana | 0% 0% 100%




Naturalista 12% 0% 88%

Cargos intelectuales

En este apartado he distinguido 4 tipos. (1) cargos altos: tales como la direccion de grandes
editoriales o revistas o la pertenencia a varias academias nacionales o internacionales. (2)
cargos medio: direccion de editoriales o revistas o la pertenencia al menos a una academia

nacional. (3) cargos bajos: direccion de ediciones locales o academias locales, (4):

inexistente’.
Alto Medio Bajo Inexistente
Oficial 22% 17% 44% 17%
Krausista 40% 7% 33% 20%
Neocatdlica | 43% 57% 0% 0%
Eclesidstica | 27% 18% 18% 37%
Neokantiana | 17% 17% 50% 16%
Naturalista 33% 0% 75% 0%

Cargos politicos, administrativos y religiosos

Aqui he optado por unir las tres categorias en un solo tipo. Al igual que en el rubro anterior
he distinguido entre cargos altos (acumulacion de varios cargos a nivel nacional o alto clero:
arzobispos y cardenales), cargos medios (al menos un cargo a nivel nacional y obispos), bajos

(uno o varios cargos locales) e inexistentes.

Alto Medio Bajo Inexistente
Oficial 45% 5% 5% 45%
Krausista 40% 13% 7% 40%
Neocatdlica | 57% 14% 0% 29%

? Los cargos intelectuales, como el ingreso en las grandes academias, pueden considerarse como un indice de
capital intelectual, en tanto que constituye un reconocimiento por parte de los pares. Cabria considerarlo
también como un indice de capital social, ya que la designacion ponia en marcha toda una maquinaria de
influencias. He optado sin embargo por integrarlo en el rubro de poder institucional puesto que esas instituciones
no dejan de actuar como centros de poder de los que emana la norma oficial.



Eclesiastica 18% 27% 0% 55%
Neokantiana | 0% 50% 0% 50%
Naturalista 22% 12% 0% 56%

Miembros traducidos

Este rubro se sitlia ya en el ambito de los indicadores de capital editorial. Supone la conexion

con editores mas alld de las fronteras nacionales, lo cual resulta doblemente significativo para

el periodo en cuestion.

Si No
Oficial 10% 90%
Krausista 29% 71%
Neocatolica | 43% 57%
Eclesidstica | 73% 27%
Neokantiana | 60% 40%
Naturalista 11% 89%

Tipo de produccion

Este indicador permite distinguir el tipo de estrategia editorial que siguen los autores. Sirve
para diferenciar los distintos tipos de capital editorial, la apuesta por la innovacion o la
reproduccion, asi como el tipo de publico al que se dirige (especialistas o profanos).
Siguiendo a Vazquez y Marqués he distinguido 4 tipos de produccion: manual escolar (1),
monografia (2), prensa (3)-incluyendo aqui, discursos de recepcién en instituciones,
pastorales y sermones- y autores agrafos (4). He asignado a cada autor lo que he considerado

como el tipo de produccion dominante, afiadiendo en los casos confusos un segundo tipo.

Pl P2 P3 P4
Oficial 36% 43% 14% 7%
Krausista 31% 50% 15% 4%
Neocatolica | 10% 30% 60% 0%




Eclesiastica 39% 44% 17% 0%
Neokantiana | 20% 60% 20% 0%
Naturalista 27% 64% 9% 0%

Tipo de publicacion

En este rubro deberian tratarse las editoriales de preferencia de los autores de la muestra. El
problema radica en que para el periodo la industria editorial se encontraba atravesando un
proceso de cambio que dificulta un andlisis adecuado. Hemos localizado 187 editoriales en
las cuéles publicaron los autores estudiados. De ellas, s6lo en 30 publicaron dos o mas. De
estas 30, la editorial Ryvadeneira concentra 18 autores. Fortanet, Victoriano Sudrez y Manuel
Tello, 21 entre las 3. Esta concentracion nos dice dos cosas: primero, que el mundo editorial
espanol estaba transitando de la figura del editor-impresor a la logica de mercado, donde
grandes empresas iban a hacer desaparecer poco a poco a esas figuras locales dispersas. En
segundo lugar, las nuevas editoriales no se caracterizaban atin por una clara especializacion
de géneros y, por tanto, de publicos. Podemos encontrar algunas caracteristicas propias en
cada editorial, pero en general publicaban todo tipo de obras.

Por este motivo, he centrado mi atencion en la revistas y publicaciones periodicas. Es
cierto que también aqui se aprecia una falta de especializacion. Pero creo que es mas sencillo
utilizar ciertos criterios claros para poder distinguir tipos. He localizado un total de 110
publicaciones y me he centrado en las 30 en las que publican al menos dos autores de la
muestra. Las he organizado en tres categorias: de mayor especializacion (1) a las de mayor
difusion para publicos amplios (3). Para concretarlo, he asignado un valor a los siguientes
criterios: periodicidad, presencia de noticias de actualidad, de articulos técnicos, literarios

(de poesia, novela por entregas o folletin) y, finalmente, de traducciones de autores de

prestigio.
Tipo 1 Tipo 2 Tipo 3
Oficial 11% 67% 22%
Krausista 83% 17% 0%
Neocatolica | 0% 0% 100%
Eclesiastica | 33% 0% 67%




Neokantiana | 50% 50% 0%
Naturalista 60% 30% 10%

Relevancia de la publicacién

Este rubro pretende medir el capital editorial entendido como reconocimiento por parte de
los pares. Lo que permite ver es si la publicacion estd situada mas cerca o mas lejos del foco
de atencion del campo filosofico y por tanto si se dirige a un publico especializado o profano.
Para lograrlo he distinguido 3 tipos: alta relevancia (publicacion en la que concurren mas de

4 autores), relevancia media (mas de 2) y baja importancia (2 o 1).

Tipo 1 Tipo 2 Tipo 3
Oficial 22% 30% 47%
Krausista 47% 33% 20%
Neocatolica | 0% 14% 86%
Eclesiastica | 33% 33% 34%
Neokantiana | 50% 50% 0%
Naturalista 29% 29% 42%

Interpretacion de los datos: descripcion de las redes

La red oficial

La red oficial esté situada en el centro del espacio de atencion filosofica, al menos durante
la primera generacion. Se trata de la red mas extensa y la que encontramos mas diseminada
por la geografia espafiola (con nddulos en Madrid, Barcelona, Sevilla y la Cornisa
Cantabrica)'’. Constituye la forma predominante de hacer filosofia y cuenta con el apoyo de
los gobiernos liberales que buscan potenciar una filosofia alternativa al sensualismo y al
pensamiento cristiano, percibidos como sustrato ideologico de la revolucion y de la reaccion,
respectivamente (Heredia, 1983). No es extrafio que la posicion filosofica caracteristica de

esta red sea un espiritualismo que sita la clave de su armazon teorica en la idea de sintesis,

" En total, son 25 autores. Cabe destacar entre otros, a Ramén Campoamor, Jaime Balmes, Francisco Llorens
i Barba, Martin Ramé6n Eixala, Matias Nieto Serano, Severo Catalina, Antonio Fabié, José Lopez Uribe,
Marcelino Menéndez Pelayo o Antonio Canovas del Castillo.



armonia o conciliacion, sea a través del eclecticismo francés, del sentido comun escocés o
del krausismo.

Se trata de la red mas envejecida: 70% de sus integrantes pertenecen a la primera
generacion. También es donde hay una mayor representacion de hijos de grandes propietarios
y alta nobleza (40%), aunque va abriendo su acceso a los que provienen de familias con
profesiones liberales (30%). De origen rural o de pequefias capitales de provincia, la
formacidn escolar de caracter religioso sigue siendo importante y s6lo un 30% -en su mayor
parte ya de la segunda generacion- no ha recibido educacion en un centro religioso. El alto
grado de militancia politica constituye una caracteristica significativa (mas del 90%,),
mientras que el sacerdocio es una condicién minoritaria que pone sobre la mesa como el
caracter laico de la red convive con cierto telos religioso''.

Los indices de capital intelectual nos hablan de una red poco internacionalizada y
cuyo acceso a las catedras (el 56%) se produce sobre todo durante la primera generacion (9
de los 14 catedraticos)'>. Por tipo de capital, destaca el paso por la Facultad de Derecho y un
tipo de produccion donde el capital artistico-literario domina sobre otros recursos especificos.
Los lugares asociados a la vida literaria madrilena (tertulias, cafés, teatros, etc.) constituyen
un lugar de encuentro privilegiado'”.

Respecto a los indicadores de poder temporal, se aprecia una escasa participacion en
el gobierno de la universidad que contrasta sin embargo con una presencia importante en
puestos de relevancia intelectual. Por otro lado, el estrecho vinculo que une a esta red con el
poder politico queda de manifiesto por el alto nimero de altos cargos que ocupan, tanto en
términos porcentuales como absolutos'.

El capital editorial se caracteriza por una produccion orientada hacia la monografia y
un alto indice de manuales escolares, lo que se confirma con la baja tasa de autores traducidos

en el extranjero (10%). Finalmente, tanto por el tipo como por la relevancia de las

"' La red se extiende mas alla de la muestra del campo con figuras como: Santiago de Tejada, Pedro José Pidal,
Alejandro Mon, Gil de Zarate, Claudio Moyano, Francisco Pacheco, Alcala Galiano y otras personalidades
claves de la politica liberal isabelina, vinculadas fundamentalmente al partido moderado.

"2 Las cétedras se extienden por toda la geografia espaiola: 3 en Madrid, 3 en Barcelona y el resto por las otras
7 universidades del estado. Ademas de contenidos especificamente filosoficos, sobresalen las catedras de
literatura y letras clasicas.

'3 A los nombres de arriba podriamos afiadir: José Joaquin de la Mora, el Duque de Rivas, Amador de los Rios,
Francisco Martinez de la Rosa, José Zorrilla o Juan Varela, entre otras figuras literarias.

' 1 presidente de gobierno, 8 diputados, 5 senadores, 6 consejeros de estado y directores generales, 3 ministros
y un presidente del Tribunal Supremo.



publicaciones, la red oficial privilegia aquellas de un nivel medio de especializacion pero que

no merecen una gran atencion por parte del campo'.

La red krausista

La red krausista es resultado de la confluencia de miembros de los dos complejos
generacionales: un nticleo que se mueve en el &mbito del espiritualismo (Julidn Sanz del Rio,
Fernando de Castro y Patricio de Azcarate) y otro formado por sus discipulos y por miembros
de redes politicas ajenas al liberalismo oficial (partido republicano y demécrata)'®. El espacio
de encuentro donde convergen estas tres ramas es fundamentalmente la Universidad Central,
con Sanz del Rio como figura central y, posteriormente, los salones de la Institucion Libre.

A diferencia de la red oficial, los origenes sociales de los miembros de la red se sitian
fundamentalmente en los grupos 2 y 3, es decir: hijos de grandes funcionarios y oficiales del
ejército (36%) y de profesionistas liberales (22%). La procedencia geografica es muy similar
a la de la red oficial (un 50% que proviene de capitales y otro 50% lo hace del ambito rural).
Se trata también de una red en la que el peso de una educacion escolar de tipo religiosa es
menor: un 42% de sus miembros que no han pasado por centros catolicos y los que lo han
hecho se agrupan en la primera generacion. Mas de la mitad de los integrantes han sido
militantes politicos en alguna medida (69%). Se trata sin embargo de la red que presenta un
menor porcentaje al respecto. También se trata de un entramado fundamentalmente laico,
con porcentajes similares a los de la red oficial.

En relacion con los indicadores de prestigio intelectual, muestra un nivel medio de
internacionalizacion, pues alcanza cotas superiores a la oficial pero inferiores la neokantiana
y la naturalista'’. En el rubro de acceso a las catedras si destaca sobre el resto de las redes:
un 83% de sus integrantes son profesores de universidad, posicion que mantiene también si

la consideramos en niimeros absolutos (16 catedraticos sobre 14 de la red oficial)'®. En

' Algunas de estas revistas son: Revista de Espaiia, La Espaiia Moderna, Revista Espaiiola de Ambos Mundos,
Nuestro Tiempo, El Siglo Médico, La Andalucia o La Religion-

16 Ademas de los tres fundadores, la muestra incluye a 16 integrantes; entre ellos: Gumersindo de Azcarate,
Francisco de Paula Canalejas, Federico de Castro, Giner de los Rios, Urbano Gonzalez, Manuel Sales y Ferrer,
Nicolas Salmeron, Emilio Castelar o Francisco Pi y Margall.

17 Aunque soélo traduce un 43% de sus miembros, la labor es relevante: Platon, Aristoteles, Leibniz, Leonardi,
Krause, Roeders, Ahrens, Flakemberg, Tiberghein, Proudhon, Hartman o Georg Weber.

'8 Las catedras se concentran casi todas en Madrid. Ademas de las propiamente filosoficas, destacan las de
historia o la primera de sociologia.



relacion con el tipo de capital cultural destaca una formacion claramente dominada por el
derecho (50%) y por filosofia y letras (42%), combinando ambos titulos en la mayoria de los
casos. Es también la red donde se aprecia de manera mas clara unas competencias asociadas
al saber filosofico y su historia (50%) con una importante representatividad también de
recursos de tipo politico-moral.

La red krausista goza de un alto poder institucional, especialmente notable durante el
Sexenio Democratico. Es la red que junto con la eclesidstica muestra mayores cotas de poder
universitario (un 36% ocupan cargos institucionales), mientras que el 40% de sus miembros
desempefian altos cargos intelectuales. Mencion al margen merece el apartado relativo al
poder politico, donde mas del 50% ocupan en algin momento puestos altos, cifra similar a
la de la red oficial'”.

Finalmente, en relacion con las formas de capital editorial, se trata de autores cuya
obra no va a encontrar en el extranjero mucha repercusion (s6lo el 29% son traducidos) y que
privilegia la produccion de monografias y de manuales escolares (con cifras similares a las
de la red oficial, aunque con una leve mayor representacion de la primera: 50%). Esta cifra
—de nivel medio si se compara con la red naturalista o la neokantiana- contrasta con una clara
preferencia por revistas especializadas (83%) situadas en el centro de atencion del campo

filosofico?’.

La red neocatélica

El tronco del que parte esta red es también el de la red oficial, por lo que esperamos encontrar
similitudes entre ambas®'. Con un mayor porcentaje de miembros de la primera generacion,
la red neocatdlica también cuenta con un alto indice de poblacién que proviene de grandes
propietarios y de la alta nobleza (33%). A diferencia de la red krausista, ninguno de los
integrantes proviene de la administracion del estado. Procedentes también de profesionistas
liberales (33%), destaca sin embargo un alto origen rural (71%). Una distribucion equitativa

entre quienes han estado mas expuesto a una educacion religiosa, los que lo han estado menos

1% 3 presidentes de la republica, 6 diputados, 1 consejero de Estado y 2 ministros.

2% Entre otras, Revista de la Universidad de Madrid, Boletin de la Institucién Libre de Ensefianza, Legislacion
v Jurisprudencia, Nuestro Tiempo, Revista Contemporanea, Revista de Esparia, Revista Europea.

*! Los integrantes de la muestra son: Donoso Cortés, Navarro Villoslada, Francisco X Caminero y Juan Manuel
Orti y Lara; a los que he sumado los nombres de: Candido Nocedal, Gabino Tejado o Juan Bravo Murillo.



y los que han acudido a otro tipo de centros escolares, combinada con el hecho de que so6lo
un 17% poblacion haya tomado los hébitos, demuestra el cardcter eminentemente laico del
neocatolicismo pese a su clara impronta religiosa. Otra caracteristica esencial es que revela
el mayor indice de militancia politica permanente (86%), lo que nos pone en la senda de la
profunda vinculacion entre este entramado y el de las redes politicas™.

Por otro lado, se trata de una red poco internacionalizada por lo que al capital
intelectual se refiere: solo el 29% lleva a cabo traducciones de autores extranjeros y si bien
el viaje al exterior arroja un indice bastante alto (60%), se debe en gran medida a motivos
politicos. En cuanto al numero de catedras, muestra la cifra mas exigua: solo 1 de los
miembros de la red ejerce como catedratico. Nuevamente la formacion juridica predomina
(50%) y en menor medida los estudios de teologia (25%). Las competencias especificas son
abrumadoramente ético-politicas (46%), destacando en este aspecto frente al resto de las
redes.

En relacion con el poder institucional se muestra una clara oposicion entre la ausencia
de poder universitario y el poder intelectual y politico. En estos dos ultimos casos, la red
neocatolica posee el mayor indice de altos cargos (43% y 57%), mientras que la suma de
cargos altos y medios representa a casi toda la poblacion (100% y 71%, respectivamente)™.

En relacion con los recursos editoriales, también debemos manejar con cuidado
las cifras relativas a las traducciones que se realizan de estos autores en el extranjero (43%).
En realidad, s6lo Donoso Cortés tiene una obra ampliamente traducida -de hecho, es el autor
mas traducido de la muestra- mientras que el resto lo hacen al latin, es decir, hacia un publico
muy determinado vinculado a las redes eclesiasticas. Por tipo de produccion, se muestra un
claro sesgo hacia las publicaciones en prensa (60%) con el mas bajo indice de todas las redes
de monografias (10%). En este sentido, hay una clara preferencia por dirigirse a ptblicos
amplios y poco especializados a través de revistas que no centran una gran atencion por parte

de los miembros del campo®*.

2 De hecho, el término acufiado en la época se refiere a un partido politico desgajado del moderantismo,
caracterizado por su giro hacia el tradicionalismo y su ambigua relacion con el carlismo.

1 presidente del gobierno, 1 secretario de la Reina, 3 ministros, 4 diputados, 1 senador, 1 embajador y 3
consejeros y secretarios de Estado.

* Se trata de una red editorial alternativa a las dos que hemos descrito antes: La Defensa de la Sociedad, El
Siglo Futuro, El Padre Cobos, La llustracion Catdlica, La Ciencia Cristiana, El Pensamiento Espaiiol y La
Ciudad de Dios, entre otras.



La red eclesiastica

El término red eclesiastica lo utilizo, no para referirme al inmenso entramado material e
intelectual de la Iglesia catdlica espafiola sino a la reorganizacion del pensamiento catdlico a
partir de dos variables fundamentales: el ascenso del krausismo durante el Sexenio
Democrético y la revitalizacion de la filosofia catolica a través del tomismo. Esta coyuntura
facilita que precipite una red que tiene en dominicos y jesuitas a sus principales
protagonistas™. De aqui también que la mayor parte de los miembros de la red pertenezcan
al segundo complejo generacional (82%). Otro elemento caracteristico es que posee el indice
mas elevado de miembros que provienen de las clases populares (60%), mientras que mas de
la mitad proviene de entornos rurales. Se mantiene asi una constate en la vida intelectual de
la Iglesia: la presencia de oblatos “que, destinados y orientados a la Iglesia desde su primera
infancia, invierten totalmente en una institucion a la cual le deben todo; quienes estan
dispuestos a dar todo a una institucion que les ha dado todo, sin la cual y fuera de la cual no
serian nada” (Bourdieu, 2009: 96). Es esperable que encontremos una alta exposicion a
cultura escolar de tipo religiosos (89%) y el mayor indice de sacerdotes (80%). En cambio,
es la red que demuestra una menor tasa de militancia politica permanente (29%) si bien, esto
no excluye algun tipo de participacion politica®.

En relacion con el capital intelectual, el primer rasgo es la dimension internacional,
con centro en Italia y con un idioma franco que explicaria en buena medida la baja tasa de
traducciones (7%). Por otro lado, si bien la presencia en las catedras no es tan mayoritaria
como en periodos anteriores, mas de la mitad de sus integrantes son catedraticos, lo que
constituye un indice similar al de la red oficial (58%), pero menor en nimeros absolutos. En
la formacion universitaria, los estudios de Teologia constituyen la opcion predominante
seguida de los de Filosofia y Letras. El andlisis de la obra de estos autores revela una

preferencia por el aspecto técnico e historico de la filosofia (46%) frente a un 23% en los que

25 En total son 12 los autores de la muestra; entre ellos: Tomas Camara, José Fernandez Cuevas, Ceferino
Gonzalez, Jos¢é Mendive o Miguel Mir. Especialmente relevante en el caso el Grupo de Pasion, donde convergen
en torno a figura de Zeferino Gonzalez un auténtico frente anti-krausista con figuras como: Gabino Tejado, José
Maria Cuadrado, Orti y Lara, Alejandro Pidal y Mon, Antonio Fernandez Fajarnés, José Campillo Rodriguez o
Justo Alvéarez Amandi.

%% Desde el partido neocatélico, luego integrista, pasando por la Unién Catolica o el partido conservador de
Cénovas.



domina claramente el capital teoldgico. El dato debe tomarse con precaucion pues las obras
de tipo filos6fico no dejan de estar subordinadas a principios apologéticos.

En los indices de poder institucional, la red eclesidstica muestra una clara divergencia
entre los cargos universitarios (33%, entre altos y medios) y una menor presencia de puestos
intelectuales y politicos (en este caso, ademés fundamentalmente de tipo religioso), lo que
revela un comportamiento opuesto al de la red neocatdlica.

En relacion con el capital editorial, el alto indice de traducidos (73%) debe
relacionarse con el caracter internacional de la institucion y la lengua que la cohesiona. El
tipo de produccion es similar al de la red oficial y la krausista, con un predominio de la
monografia (44%) pero seguida muy de cerca de los manuales escolares (39%). Las
publicaciones estan polarizadas entre una mayor proporcion de revistas de difusion (67%) y
un 33% de revistas especializadas, lo que nos habla de la doble dimension temporal y
espiritual de la red”’. Algo similar ocurre con la atencion recibida por las revistas en las que

publican, repartiéndose a porcentajes iguales entre los tres tipos.

La red neokatiana

Si tuviéramos que elegir una fecha emblemadtica de constitucion de la red neokantiana seria
diciembre de 1875, con la fundacion de la Revista Contemporanea. La red se formo por la
fusion de elementos procedentes del krausismo y otros de origen diverso. Se trata ante todo
de un proyecto editorial de renovacion de la cultura filosofica espaiiola, con su centro en
Madrid, pero con una intensa colaboraciéon de miembros de la intelectualidad catalana®.

La estructura generacional de la red se adecua a la idea de proyecto de renovacion: el
100% de sus miembros pertenece a la segunda generacion. El origen social se sitiia en las
tres primeras clases que he diferenciado, con un predomino de familias de profesion liberal
(40%). El origen urbano de sus miembros resulta significativo en comparacion con el resto
de las redes: un 83% provienen de Madrid o de grandes capitales de provincia. También es

la red en la que la educacion escolar de tipo religiosa tiene menor importancia, con una nula

*7 Las revistas son muy similares a las de la red neocatolica. Cabe afiadir: La Espaiia Catélica o El Criterio
Catdlico.

8 Entre los miembros de la muestra: José del Perojo, Manuel de la Revilla, Luis Simarro, Francisco Maria
Tubino, Pompeyo Gener o Pedro Estasén. Otros miembros de la red son: Rafael Montoro, Enrique Godinez o
Francisco de Asis Pacheco.



presencia de elementos adscritos a la Iglesia Catolica. La militancia politica permanente no
constituye una caracteristica distintiva del grupo: se aprecia una implicacion coyuntural
vinculada en este caso a las filas, primero del republicanismo y, posteriormente, del partido
liberal y al autonomismo cubano.

Se trata también de la red con un mayor grado de internacionalizacion (el 80% traduce
a autores extranjeros y el 83% ha realizado estancias en el extranjero, si bien esto no redunda
en un reconocimiento que de acceso a catedras universitarias (s6lo 2 miembros de la red)”.
Se trata también de la red con un mayor porcentaje de miembros formados en las aulas de
Filosofia y Letras (50%) con una alta representacion de los estudios de medicina (33%). Esto
contribuye a explicar una concepcion de la filosofia apoyada sobre competencias de tipo
empirico-cientifico (un 50%) si bien, es importante destacar el peso del capital literario, ya
que la empresa editorial neokantiana tiene en este &mbito uno de sus pilares a través de la
figura de Manuel de la Revilla.

En términos de poder institucional la red neokantiana es la que muestra indices
menores en los tres apartados (universitario, intelectual y politico), al menos por lo que a
cargos altos y medios se refiere.

El capital editorial refrenda algunas de las propiedades que hemos discutido. Por un
lado, se confirma el caracter internacional de la red, a través de las conexiones con el mercado
editorial extranjero (un 60% de sus miembros son traducidos). Una produccién en la que
predomina claramente la monografia especializada —solo la red naturalista arroja un ratio
mayor- y unas revistas que atraen una notable atencion del campo nos hablan de una de las

. ., 30
redes con mayor talante intelectual y menor proyeccion mundana™.

La red naturalista

Esta red surge como una extension de las redes las redes médicas (Pierre Bernard) y
antropologicas francesas (Paul Broca). Los focos madrilefio y sevillano tienen su origen en

la figura de Mateo Orfila, quien desarrolla su carrera medica y cientifica en Paris. Pedro Mata

** Francia y Alemania son los lugares de destino. La labor de traduccion es inmensa: Kant, Darwin, K. Fischer,
Draper, Wundt, Voltaire, Spencer, etc.

%% Entre las principales revistas: Revista Contempordnea, Revista de Espaiia. Revista Europea, Revista de la
Universidad de Madrid o La llustracion Espaiiola y Americana.



y Antonio Machado y Nufiez fueron discipulos del médico mallorquin®'. En Barcelona, el
tandem Turro y Pi y Sufier, constituyen el nucleo del otro foco de la red naturalista. La
historia de esta red debe contarse en oposicion a lo que podemos denominar como la medicina
oficial, polo cientifico de la red oficial que posee unas caracteristicas socioldgicas similares
a las que he descrito para los filosofos®. La linea de frente se situara especialmente en el
experimentalismo y el evolucionismo, lo que evidentemente apela directamente a la
comunidad filosoéfica y la implica en debates comunes. El naturalismo encontrard en los
neokantianos de la Revista Contemporanea su aliado natural en las polémicas que arrancan
en 1875.

Aunque al igual que el resto de las redes, las profesiones liberales conforman la
principal clase de origen de los miembros de esta red, resulta caracteristico el alto indice de
miembros que provienen de familias de clase humilde (un 29%) y del entorno rural (56%).
Esto asemeja su nicho de reclutamiento al de la red eclesiastica, sin que el factor institucional
acte en este caso como factor explicativo®>. Otro elemento que puede contribuir a explicar
esta diferencia es el tipo de educacion escolar recibida: mientras que en las redes eclesiasticas
un 89% han estado intensamente expuestos a una educacion religiosa, el 50% de los
miembros de la red naturalista no ha transitado por centros religiosos (s6lo los neokantianos
alcanzan esta cifra). Los miembros de esta red muestran una alta movilizacion politica (es la
unica en la que militan todos los miembros de la red) y una baja adscripcion religiosa (siendo
la tnica red junto con la neokatiana en la que no hay sacerdotes) >*.

Se trata de una red con un fuerte grado de internacionalizacion: la mitad de sus
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miembros han traducido a autores extranjeros™ y todos han realizado estancias de

*! Vinculado a la figura de Pedro Mata se encuentra José¢ Maria Esquerdo —pionero en el desarrollo de la
psiquiatria- y Pedro Gonzalez Velasco. Este resulta la figura clave en la fundacion de la Escuela Libre de
Medicina y el Museo Antropoldgico, espacios donde se formaran los Luis Simarro, Carlos Maria Cortezo,
Francisco Maria Tubino, Rafael Ariza o Federico Rubio. Este grupo, especialmente los dos tltimos, mantienen
un intenso contacto -a través de la Sociedad Histologica Espafiola y el Instituto Bioldgico- con Aureliano
Maestre de San Juan, quien tendra entre sus alumnos a Santiago Ramoén y Cajal. También existen intercambios
entre este grupo y el de Sevilla, liderado por Antonio Machado.

32 Matias Nieto Serrano, José Letamendi, Tomas Corral y Ofia, Francisco Méndez Alvaro, Juan Magaz o Juan
Fourquet.

33 Pierre Bourdieu apunta hacia las ciencias como espacios reglados donde las clases populares encuentran una
apuesta mas segura que en otros menos regulados, donde los capitales sociales de origen pueden, bajo formas
sutiles, decidir la diferencia entre el éxito y el fracaso.

** En la primera generacion, domina la adscripcion a la causa liberal contra el carlismo. En la siguiente, esta
posicion va evolucionando hacia un republicanismo de corte progresista o federal.

335 Sigismond Jaccoud, Jules Guyot, Ernst Haeckel o Voltaire entre otros.



investigacion, fundamentalmente en Francia. A diferencia de la red neokantiana —en los dos
rubros anteriores si se asemeja- cuenta con un alto porcentaje de miembros catedraticos, si
bien es cierto que fundamentalmente en Medicina. De hecho, el 89% se ha formado en esta
Facultad lo que hace que el dominio de las competencias empirico-cientificas sea abrumador
(90%).

No se trata sin embargo de una red que acumule un gran poder institucional: ni en
relacioén con los cargos universitarios (un 88% sin cargo alguno), intelectual (el 50% solo
ocupa cargos de baja influencia) o politico (mas de la mitad carece de cargo).

Las revistas especializadas son las mas frecuentadas (60%), dato que contrasta con la
baja atencidn que reciben estas revistas por parte del campo. El motivo puede tener que ver
con que el excesivo grado de especializacion disminuye la atencion de quienes no poseen
esas competencias especificas. Lo que se mostraria aqui es el didlogo de la filosofia con un
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campo cientifico autbnomo o en vias de constitucion™.

La coyuntura historica

Entre la década de los 40 y la de los 60, la red oficial ocupd una posicion central en el campo
filosofico. El espiritualismo, convertido en filosofia oficial fue la apuesta ideoldgica de un
liberalismo que pretendia crear los rudimentos del estado moderno, a través de la
administracién y la formacion de recursos humanos. El modelo: el estado napolednico
francés (Pro, 2019). Uniformidad, centralizacion y jerarquizacion fueron los principios sobre
los se que reordenaron la estructura del estado y se pusieron las bases del nuevo sistema
educativo y universitario, de la Universidad Central, de la promocion de Filosofia a Facultad
Mayor y del cuerpo de catedraticos como funcionarios del estado. La posicion central de la
red oficial no sélo era consecuencia de esa funcion ideologica mediadora entre el dominio de
la fe y el de la razon, entre el carlismo y la revolucion, sino de ejercer el control sobre los dos
recursos esenciales que definian la excelencia intelectual: el acceso al poder politico y a las
redes literarias. El vinculo entre ambos a través de la oratoria nos pone sobre la senda de un

campo intelectual que se iba definiendo, no s6lo como dependiente del poder politico sino de

* La baja cifra de autores traducidos a otras lenguas (11%) contrasta también con el grado de

internacionalizacion. Los datos recopilados no han sido concluyentes por lo que resulta dificil aventurar una
explicacion al respecto.



la excelencia retorica y de la cultura juridica®’.

Pero las reformas del partido moderado estaban creando un nuevo tipo de poder
vinculado a la estructura universitaria que iba a competir con los espacios filosoficos
informales de la red oficial (Ateneo, Academias, tertulias, etc.) y con su dominio sobre las
universidades periféricas. Julidan Sanz del Rio logro situarse en 1854 en el centro del sistema
de reproduccion de la elite universitaria: cualquier aspirante a doctor en Filosofia debia pasar
por su aula en la Universidad Central, convertida asi en foco de difusion del krausismo™.
Desde esta fecha hasta 1874, 9 miembros de la red logran plaza de catedratico, 7 de ellos en
Madrid: el efecto multiplicador a partir del Sexenio explica la difusion del krausismo en
Espana.

Al igual que otros idealismos en el resto de Europa durante los afos 70, el krausismo
se iba a convertir en la ideologia de la reforma universitaria de inspiracion germanica
(Collins, 1987), lo que suponia imprimir a la Universidad nuevos valores (libertad de catedra
e itinerario del alumno, promocion de la investigacion y no sélo de la reproduccién escolar,
autogobierno y descentralizacion) y situar a la Filosofia en el centro de las disciplinas como
saber regulador y sintético. El programa del ministro Eduardo Chao en 1874, si bien no lleg6
a entrar en vigor por la coyuntura politica, constituye la forma més acabada de este
proyecto3 .

No so6lo la posicion social de la elite krausista explica este papel reformista. El
moderantismo espafiol estaba interesado en controlar politicamente la universidad y en
normalizar la relacion con la Iglesia Catdlica para intentar atraer al orden al carlismo. En
1851, la firma del Concordato abria una nueva etapa donde la Iglesia iria recuperando

influencia en el terreno espiritual y temporal de la Universidad (Estrella, 2018). El

" El incremento del peso de los abogados es una constante que podemos apreciar en otras esferas del estado
liberal (Pro, 2019). El poder politico también va a seguir esta tendencia civil, en detrimento de los estamentos
religioso y militar. Si el Sexenio es el régimen de los profesores, la Restauracion lo sera de los juristas. En el
peso de la cultura literaria como rasgo esencial de la filosofia espafiola decimonddesempefia un papel decisivo
la institucionalizacion de la Facultad de Ciencias y la union de la Filosofia a la de Letras en 1857 (en Alemania
no ocurrid hasta la década de los 60).

B Los expedientes escolares de los autores de la muestra, localizados en el Archivo Historico Nacional, revelan
la constante presencia de Sanz del Rio en los exdmenes de licenciatura y doctorado. La red que articula desde
esta palestra bascula la formacion juridica hacia la filosofia y la historia, dotandose de un perfil singular frente
a la excelencia que definia la red oficial. De hecho, esta siempre tendi6 a fortalecer los estudios de literatura y
estética en los programas de Filosofia y Letras. El krausismo pretendia en cambio conservar la historia de la
filosofia y extenderse hacia el derecho (Orden, 2001).

% http://www.filosofia.org/mfa/fae873a.htm



liberalismo espafiol, en su version doctrinaria, dejaba a medias tintas la secularizacion de las
bases materiales e ideoldgicas de la produccion intelectual.

La revolucion de 1848 y el Bienio Progresista son claves en la constitucion del
neocatolicismo. Por un lado, Donoso Cortés opera su giro hacia el tradicionalismo y
encuentra en la red politica de Bravo Murillo la oportunidad de articular un grupo disidente
dentro del moderantismo. Este queda finalmente articulado en los debates parlamentarios
sobre la unidad catdlica de Espafia que tuvieron lugar durante el Bienio (Urigiien, 1986). La
amenaza de esa unidad cultural resulta para los neos mas peligrosa que la desamortizacion
del Trienio. Como grupo politico, pero también como frente editorial, desarrolla una intensa
campaia cultural en defensa de la tradicion catélica, que encuentra en el auge universitario
del krausismo al gran enemigo ideologico. El asalto comienza con los ataques neocatdlicos
al discurso de apertura del curso académico que imparti6 Julian Sanz del Rio en 1857.

La batalla cultural iria de la mano de un clima politico cada vez mas conflictivo. La
erosion del régimen isabelino trajo consigo el enroque conservador de un moderantismo que
comienza a contemporizar desde el gobierno con los neos. A través de figuras como el
ministro de Fomento Manuel Orovio, se abri6 una campafia de purgas contra los profesores
krausistas y sus textos. A medida que el sistema politico se cerraba para estos hijos de una
burocracia meritocratica y a medida que el campo literario reducia expectativas de promocion
por los cambios en el mundo editorial y la sobrepoblacion, las purgas universitarias se
convirtieron en una cuestion de superviviencia. El krausismo, que habia surgido como una
filosofia armoénica en el seno de la red oficial, evolucion6 hacia un racionalismo de la libertad
que cumpliria la funcién de encabezar ideoldgicamente la revolucion politica del 68 y la
reforma universitaria®.

El desplazamiento del krausismo hacia el centro de atencion filosofico durante
Sexenio reorganizo las redes anti-krausistas. A partir de elementos provenientes de las red
oficial y neocatoélica, se cre6 un grupo en torno a la figura de Zeferino Gonzélez, llamado a
convertirse en la figura estelar de la renovacion tomista en Espana. La estrategia filos6fica
se moveria entre la busqueda de un encaje de la fe con la ciencia positiva a partir del principio

de no contradiccidon y una condena del idealismo krausista en clave apologética: acusado de

0 Que el krausismo fue un proyecto fomentado en principio por los moderados es una tesis hoy aceptada (Orden,
2001). Los datos sociologicos que he aportado creo que contribuyen a sostener que la red krausista es una
ramificacion de la red oficial con ciertas particularidades.



panteismo, no se trataba de un error sino de un pecado (Vazquez-Romero, 1998). En clave
institucional, el frente antikrausista corresponde a la alianza entre el poder politico y cultural
de los neocatolicos y la ofensiva y académica de la Iglesia*'.

La Restauracion altera nuevamente las bases materiales de la produccion intelectual.
La reforma universitaria es sustituida por una politica de concesiones al bando catdlico: las
principales figuras del krausismo nuevamente son purgadas -lo que da origen a la Institucion
Libre- y se vuelve al modelo universitario disefiado por los moderados. Nos situamos ante a
un nuevo equilibrio.

La red oficial se reordeno en torno a la figura de Menéndez Pelayo, tnico miembro
de las segunda generacion que accede a una catedra en Madrid. La red de Pelayo se extendia
sin embargo en todas direcciones. Conectaba con los tradicionalistas catalanes, con Ceferino
Gonzalez, con las redes literarias y con el poder politico (via Canovas). Su antikrausismo, si
bien seguia formas apologéticas, resultaba particular: por un lado, vinculaba la esencia de la
historia del pensamiento nacional a la ortodoxia catdlica, pero reconocia que la heterodoxia
-de la que formaba parte krausismo-, también era constitutiva de esa historia. Su entrada en
el campo de la mano de Gumersindo Lavarde estuvo asociada al sonado debate sobre la
ciencia espafiola y el papel que el catolicismo y la Iglesia habian desempefiado al respecto™.

El origen de la red neokantiana debe relacionarse con la crisis del krausismo y con el
gran asunto de la época: la irrupcion de la ciencia positiva y el experimentalismo. Los datos
remiten a una estrategia encaminada a hacer valer los recursos especificamente intelectuales
y una clara apuesta de internacionalizacion. El medio: una filosofia critica entendida como
herramienta capaz de incrementar las competencias técnicas y permitir una hibridacion con
la ciencia positiva®’. Frente a la inflacion literaria de la filosofia krausista, donde la
ambigiiedad permitia jugar con diversos sentidos y en diversos planos (eso que Bourdieu

denomina como pensamiento bizco), el neokantismo reivindicaba una filosofia capaz de

*! Recordemos que mas del 70% de los miembros de la red eclesiastica de la muestra accedié a las catedras
después de 1874. Se consuma asi una primera reordenacion del espacio intelectual. La red oficial, en un
fenémeno que ha estudiado Collins para las redes dominantes, se ramifica. El neocatolicismo hereda de esta
rasgos sociologicos que no hereda el krausismo. Esa “ausencia” es suplantada por la red eclesiastica que
encuentra en esta coyuntura una oportunidad para revitalizarse.

2 Como no interpretar este debate que enlazaria, una generacion después, con el problema de Espafia y Europa
como una rememora del problema de la secularizacion que el fracaso de la experiencia krausista no habia
logrado resolver.

* Sobre la estrategia de hibridacion de roles (Collins, 2005: 525-576).



aclarar conceptos y establecer un discurso claro. El diagnostico tenia también una lectura
politica que apuntaba hacia la responsabilidad del idealismo ante el fracaso de la experiencia
republicana. Frente a las ambiciones del absoluto, esta critica laicista de la metafisica
permitia una relacion distinta con la ciencia empirica a la que planteaba el krausopositivismo.
Como ha mostrado J.L. Villacafias (2006), esta relectura de la tradicion tras la crisis siempre
conservé un sustrato metafisico y religioso que no le impidi6 intentar monopolizar la baza
de la ciencia. La estrategia fue combatir las credenciales de una metafisica positivista —
enemigo filos6fico menor- e ignorar el debate con el criticismo kantiano. Esto fue posible en
parte ante el escaso poder institucional del neokantismo, especialmente en la Universidad.
Con la vuelta de los catedraticos purgados y la libertad de catedra en 1881, el turno llego6 a
la academia: el reparto de poder entre la red krausista por un lado y la oficial y eclesiastica
por otro refractaba los acuerdos de la Restauracion**. El neokantismo, pese a su ingente labor
editorial, quedo privado de un mecanismo de reproduccion en lo que se revelaria como la
institucion filosofica clave durante la siguiente centuria.

El naturalismo, en cambio, seguiria otros derroteros. Desde la Facultad de Medicina
y de Ciencias, habian convertido a la experimentacion y al evolucionismo en el caballo de
batalla contra la medicina espiritualista y las componendas religiosas. El laboratorio era ese
lugar al que la filosofia espafiola dominante no sabia dirigirse: el dominio de la cultura legal
y literaria dificultaron las estrategias de hibridacion de roles que en lugares como Alemania
estaban impulsando la creatividad filosofica tras la crisis del idealismo. A finales de siglo,
tanto el krausismo como la red oficial habian acordado que las materias de la licenciatura que
podian cuestionar el fundamento metafisico de la moral (Antropologia y Psicologia
experimental) se impartiesen la Facultad de Ciencias.

Con la entrada en el nuevo siglo, la filosofia dominante en Espafia estaba lastrada por
una inacabada revolucion universitaria que convertia a espacios informales en lugares de
intensos debates. Este hecho, junto con el dominio de la cultura juridico-literaria y la
superposicion con las redes politicas, dotaba a la filosofia espafola de un naturaleza

esencialmente practica y mundana. La crisis del 98 abriria un nuevo escenario.

* A finales de siglo, la red krausista conservaba las 4 catedras de doctorado en Madrid. La red oficial y la
eclesiastica, las catedras mas tradicionales de las universidades periféricas. El estado promovio una progresiva
mejora econdémica del cuerpo de catedraticos desde 1876 (Villacorta, 1989: 228-235). Estas condiciones
promovian la inclusion de la elite profesoral en el orden institucional.
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E Que uno de los vocales que han actuado en el Tribunal pertenece a una institucion de ensenanza superior o
centro de investigacion no espanola

m{]ue se ha defendido conforme establece la regulacién y parte de la defensa se ha realizado en lengua _{sa e5)

Ef Procede otorgar la mencion de Doctor Internacional
D No procede otorgar mencion

EnMadrid, a de J?até(’@é/'? to 2004

ElLa Presidente/a El/lLa Secretario/a

D/D* RODRIGO ANIBAL CASTRO ORELLANA D/ID*  ROBERTO NAVARRETE ALONSO
Vocal Vocal Vocal
y I
1 Lo //
2“,r i N — &‘.
D/D* MARIA MARTIN GOMEZ D/D? Paolo Scotton D/D* ALEJANDRO ESTRELLA
GONZALEZ
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UNIVERSIDAD COMPLUTENSE DE MADRID
FACULTAD DE FILOSOFiA
DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA Y SOCIEDAD

Prof. Dr. César Ruiz Sanjuan
Facultad de Filosofia

Universidad Complutense de Madrid
Despacho A-334/3

Ciudad Universitaria

28040 — Madrid

Teléfono: (34)91 394 52 71

E-mail: ceruizsa@filos.ucm.es

A través del presente escrito, certifico que el Profesor Alejandro Estrella
Gonzalez ha impartido dos sesiones sobre Pensamiento Mexicano en el marco del
Master en Pensamiento Espafiol e Iberoamericano, que se imparte en el Departamento
de Filosofia y Sociedad de la Facultad de Filosofia de la Universidad Complutense de
Madrid. Las sesiones han sido impartidas los dias 1 y 8 de abril de 2019, y han tenido
una duracion de tres horas cada una.

A los efectos que resulten oportunos, firmo el presente documento, en Madrid a

25 de mayo de 2019.

FACULTAD DE FILOSOFIA &
DFErTAMENTO DE FiLOSOFA Y Socrmn -~

César Ruiz Sanjudn

Coordinador del Master en Pensamiento
Espafiol e Iberoamericano

Facultad de Filosofia

Universidad Complutense de Madrid
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Filosofia Il wFax: 9% 015504

Cadiz
28 de noviembre de 2018

Dr. Francisco Vazquez Garcia. Catedratico de Filosofia de 1a Universidad de Cadiz.

HACE CONSTAR

Que ¢l Dr. Alejandro Estrella Gonzalez impartié la conferencia “Los origenes de la
filosofia espafiola contemporanea” el pasado 22 de noviembre de 2018, en el marco del
Seminario de Filosofia que se imparte en la Facultad de Filosofia y Letras de la

Universidad de Cadiz. Para que conste a los efectos oportunos.

Fdo. Dr. Francisco Vazquez Garcia
Catedratico del area de filosofia
Universidad de Cadiz

Email: francisco.vazquez@uca.es



- |
{ Programa de Doctorado en Artes y Humanidades i GQUCO

| doctorado.humanidades@uca.es

Escuela de Doctorado
de |2 Universidad de Céciz

Vicerrectorado de Docencia y Formacion
J escuela.doctor. @uca.es

hitp://escueladoctoral.uca.es/

INMACULADA DIAZ NARBONA, Coordinadora de la parte especifica
correspondiente al Programa de Doctorado “Artes y humanidades” de las Jornadas
Doctorales 2018 de la Universidad de Cadiz,

HACE CONSTAR

Que D. ALEJANDRO ESTRELLA ha participado en las Jornadas Doctorales 2018 de
la Universidad de Cadiz celebradas en la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad de Cadiz, los dias 20-22 de noviembre de 2018, impartiendo la conferencia

“Teorias y Metodologias para el estudio de la Historia Intelectual”
{

Y, para que conste a los efectos oportunos, lo firmo en Cadi

de dos mil dieciocho. Cae
P

PROGRAMA DE DOCTORARO
EN ARTES Y HUMANIDADES

i

——r

Inmaculada Diaz Narbona
Coordinadora de las Jornadas Doctorales 2018
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Cincuenta
Aniversario

Universidad Auténoma {068
de Madrid . 2018"

JUAN PRO RUIZ CATEDRATICO Y COORDINADOR DEL DOCTORADO
DE HISTORIA CONTEMPORANEA DE LA UNIVERSIDAD AUTONOMA DE
MADRID,

CERTIFICA que el Profesor Dr. Alejandro Estrella Gonzdlez (de la
Universidad Auténoma Metropolitana-Unidad Cuajimalpa, en México)
impartido en el Seminario de Posgrado de Historia Contemporanea de
esta Universidad la conferencia de apertura del curso 2018-2019 bajo
el titulo E.P. Thompson: Historia y politica, que tuvo lugar en la
Facultad de Filosofia y Letras el 25 de octubre de 2018.

Madrid, 24 de mayo de 2019

Facultad de Filosofia y Letras (UAM) — C/ Francisco Tomas y Valiente, 1 — 28049
Madrid (Spain) — TIf. (+34) 91 497 43 54



VNIVERSITAT § B VALENCIA

FACULTAT DE GEOGRAFIA |
HISTORIA

DEPARTAMENT D’HISTORIA

Valencia, 5 de octubre de 2018

MODERNA | CONTEMPORANIA

AURORA BOSCH SANCHEZ, Catedratica de Historia Contemporanea e Investigadora
Principal del Grupo de investigacion GVPROMETEO2016-108, GEHTID (Grup

d’Estudis Historics sobre les Transicions i la Democracia), financiado por la Generalitat

Valenciana

CERTIFICA

Que Alejandro Estrella (Universidad Metropolitana' de México) ha participado como

ponente en la sesion del Seminario “Democracia y Culturas Politicas de izquierda”

del dia 21 de junio de 2019. La'sesion ha llevado por titulo “Edward Thompson: entre

historia y politica”. Dicho seminario-se, enmarca dentro del proyecto de investigacion

citado y con financiacion de la Conselleria d’Educacio de la Generalitat VValenciana.

VLC/CAMPUS

VALENCIA, INTERNATIONAL CAMPUS OF EXCELLEMCE

CAMPUSHABITAT5U

hrory Basd—

C

|
I

Dra. Aurora Bosch Sanchez

Investigadora Principal

Campus de Blasco Ibanez
Awv. Blasco Ibafez, 28
48010 Valéncia

telf. 963864723
fax 963864234

www.uv.es/hcontemp
dep.historia.contemporania@uv.es



